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ا حمد لله رب العالین والصلاة والسلام على رسول الله وعلی اله 
الطيبين الطاهرين 

أما بعد: 

فهدا هو القسم الثاني من الجزء الثاني من اجموع المنصوري الشامل 
لعدد من مؤلفات الإمام المنصور بالله عبد الله بن حمزة عليه السلام. 
آحکام الا ئمة اهادین. 

آما الجزء الثاني من اٹجموع النصوري ققد صدر القسم الأول منه حتویا 
الیتیمة وأجوبة رسائل تتضمن دکر الطرفية وکتاب الجوهرة الشفافة ومسائل 
متفرقة أخرى منها مسائل السلطان ا حسن الذعفانی وکتاب الرسالة النافعة 
بالأدلة الو اقعة. 

آما هذا الکتاب الذي بین يديك فهو القسم الثاني من الجزء الثاني من 
جموع المنصوري ويحتوي على عشرات الرسائل والمسائل تبدأ بمسائل المدقق 
السلام على مطاعن القاضی محمد بن نشوان وبنهاية الوجود منهاينتهي 
الخزء الخطوط في مكتبة آل الوزير وقد عانیٹا صعوبة كبيرة في ضبط النص 


لدعب 


لعدم العثور على نسخة أخرى حتویات هذا اٹجلد واستعنت بالسید العلامة 
اجتهد الحسن بن محمد الفيشي الذي بنل في تصحيح الجزء الموجود بین 
آیدینا جهدا كبيرا رغم المرض الذي يعاني منه. 

ولا حاجة إلى الكلام عن جهود التحقيق والمنهج التبع بعد أن تکلمنا عن 
ذلك في ا جلدین السابقين ولكن ننوہ إلى أنه تم إضافة كتاب الرسالة العالة 
بالأدلة الحاكمة وكتاب أجوبة مسائل الفقيه يحيى بن ا حسین الریان ومسائل 
أخرى من بينها وصية للإمام عليه السلام من نهاية كتاب الدر المنثور له عليه 
السلام وبهذا یکون جوع التصوري قد اکتمل والعمل جار حانيا فى اخراج 
جموع مکاتبات ومراسلات الامام عليه السلام الني لا يقل أهمية عن 
ٹجموع التصوري والني يجتوي على عشرات النصوص والرسائل الفقودة 
من سبرته عليه السلام. 

ولا ننسی في نهاية هنه العجالة أن نتوجه بالشکر والتقدیر لکل من 
آسهم معنا في خدمة هذا الکتاب واخراجه إلى النور وفي مقلمة ا حمیع السید 
العلامة ا حسن بن محمد الفيشي. 

نسأل الله سبحانه وتعال أن یجعل الأعمال خالصة لوجهه الکریم وأن 
يتقبلها. وهو الستعان وعليه التكلان. 


صتعاء 7۸ 
عبد السلام بن عباس الوجيه 


مسائل المدقق في الكفر البريء عن الایمان 


التي سال الشيخ المكين سلیمان بن محمد بن عليان 
ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم »وصلى الله على محمد الأمين 
وعلى أهل بيته الیبین الطاهرين 


بسم الله الرحمن الرحيم 
وبه نستعیں. 
وقفنا على مسائل الشيخ المكين سلیمان بن محمد بن عليان سلمه الله 
وحاطہ التي جرت بينه وبين المطرفي الني ذكر أنه من أدقهم استخراجا 
وألطفهم تدقیقا فلقد عجبنا أن هذه المسائل الباردة من مدقق محقق 
مذهب الکفر. 


المسألة الأو ی[فی ا خطاب من الله يحمل على القيقة أو امجاز] 


قل: إذا آورد اخطاب من الله سبحانه ومن رسول الله خف حمل على 
. الحقيقة أو على المجاز كقوله سبحانه: #وأما مسا ينع الناس قیمکسث 


مسائل الدقن 2 اکن ابي عن مان سس وع النصومري 


في الأرض[الرعد:۷٠]»‏ وکقوله سبحانه: ہوک ها و ومنافع؟4 نحل :] وکقول 
رسول الله حفر : : كل مسکر حرام" " وکقوله: رما اکر دين فقلیله 
حرام '"؛ فان كان السکر على الحقيقة الله أو على الممازافكيف: والکثرة 
والقلة لا تجوز علیه» وان کان الخمر دحلت فیما ارت مین از 
س 

هنه المسألة الأولى وهي كما تری متباينة وبعض ماذكره هو جمل وهو 
مبين» فجمع الأصل والفرع في الحكم لغير علة جامعة. 

وأما ما ينفع الناس فلا شك أن كل أمر خلقه الله لنفعنا فإنا نسميه نافعا 
على معت أن القع منضل عه والعيی یسمی باللغة باسم ما يؤدي إليه 
قرب مدش العزب ری حزتاً لکون الوت بالقتل يقع معها ف 


PE‏ ا کا و برچ 


ا ا الشہع ال ا وان کان اجا 


)١(‏ آخرجه ابن حبان (الاحسان في تقریب صحیح ابن حبان) برقم ۵۳۷۸۵) بلفظ: ررکل مسکر حرام 
وکل مسكر خمر))؛ وقل محققه: آخرجه |حد۱۳۷۸ء واللسائی۲۹۷/۸ في الأشربةء والدار قطنی٤۷٤۲.‏ 
كما آخرجه ابن حبان بلفظه برقم۳۱۹ وانظر بقية مصادره هناك وهو بزيادة برقم577 
وبرقم۵۲۷۵. 

)٢(‏ ا حدیث آخرجه الامام محمد بن منصور الرادي نی أمالي الامام أحمد بن عیسی, عن أمير الومنین 
عليه السلام عن طريق الامام زيد بن علي وهو في مجموع الامام زيد عليه السلامء وقي غيره من 
علة طرق عن جعفر بن محمد. انظر رأب الصدع صس۹١١٥۱۔۷۰٥۱ء‏ وهو في الترمني برقم٥٦۱۸ء‏ وفی 
النسائي۴۰۰/۸ء وئی ابن ماجة برقم ۰۳۳۹6:۳۳۹۳ وعند أحمد بن حنبل۹۲/۲؛۷٦۱۱۲/۳۱۷۸۱,‏ وانظر 
موسوعة آطراف الحديث التبوي؛ وا جزء الرابع من الاعتصام ص۳۹۰ باب الأشربة. 


مس | ع 


لجموع المنصوريي لب مائ المدقق سي الکن الريء عن ايان 


المروي با خلق من المأكول والشروب والشبع والري ولو كان المأكول الذي 
يحصل بطبعه وإحالته لما اختلف الحال فیه, والستعطش لا یروی» والنهم لا 
يشبع» وقد حصل الأكل والمأكولء والشرب والمشروبء وإضافة النفع إلى الماء 
والذهب والفضة وغيرهما ما ذکرنا من حصول النفع معه وفيهء والنافع على 
الحقيقة هو الله سبحانه لأنه النی يجب شكره وعبادته على ما أولى وأسدى 
من نعمه الباطنة والظاهرة وكذلك قوله تعال: #فيها دفء ومتسافع4[ت-:.], 
فلا ینکر ذلك أن النفع فيها الدف» ولكن حديث المسلمين أن الله المدفئ 
والنافم» ولهذا امتن به عليناء ویجب شكره عليئا؛ فلو كان حاصلا لغيره أو من 
فغل غیره آو بخیر فصله لا وجپ شکره وضو ينعا عن لك او بيعالة اسم 
كما تقول المطرفيةء أو طبيعة كما یقول الفلاسفة لكان خارجا عن اختياره. 
وكذلك ما دکرنا من قوله «کل مسکر حسرام) ورما أسكر كثيره فقليله 
حرام» وغير ذلك فلا شك في صحة اضافة الفعل في اللغة ال ما یصح أن 
یفعل وال ما لا يصح أن یفعل, وال ما یستحیل أن يصح الفعل منه ولا مانم 
من ذلك في اللغة العربية» فقوله: الکثرة والقلة لا جوز على اللہ سبحانه. 
ومرامه بذلك أن یبطل کون الفعل في ا حقیقة صنعه وتدبيره حنة وعقوبة. أو 
نعمة فیما یتعلق بالنفع من صنعه دون غيره وذلك برء ودلالة التعطیل من 
التوحید والتوفیق نعوذ بالله من الخذلان: فالسکر هو زوال العقل والعقل من 
أجل النعم على العبد. فازالة عقله بالسکر نقمتة وخذلان لشارب الخمر 
ويستحق عليه السبء كما يقول في الرجوم: انا نلعنه وننمه لأن ما نزل به 
من العذاب وان كان من فعل الله أو في الحكم كأنه من جهته لفعلنا في 
الحدود وهو في التقدير الثالث كأنه من فعل ا حدود؛ لأنه فاعل سبيه. كذلك 


اه ل 


مسائل الدقق سي الڪ الريء عن لمان ۱ الجموع المنصوري 


كالعذر بسبب العقلء أو حريق الناره وقد يكون حسن العذاب رحمة: كما 
نقول في حريق النار هو نقمة للكفار والفساق ونعمة على زبائية النارء من 
الملائكة الأبرارء وكذلك زوال العقل بالسکر نقمة وعقوبتة» وزواله بالنوم 
نعمة ورمة فتفهم ذلك وعرفه ا حقق فالسكر يضاف إلى الخمر في اللغة 
حقيقة؛ لا نها سببه الاعتيادي» وحاصلة معه أو عقيبه وذلك جائز ولا فاعل لما 
طعمها وريحها وحدتها إلا اش وقد معنا منهم وقت مناظرتهم أنا نقول: يخلق 
الباري النجس, قلنا: نعم التنجيس والتطهير حكم يلزم فعله تعال فاليتة 
. فعله وهي نجس والدم وهو كذلك وقد رد سبحانه النجس طاهراء والطاهر 
نجسا بقدرثه ولا اعتراض عليه فالنی ٹجس: فإذا خلقه إنسانا كان حكمه 
الطهارة آوحیوانا غصوصاً كالبهائم والستباع إلا الكلب واشنزیر فما فی 
هذا من العجب. وکذلك یرد الميتة سبحانه والتجس طاهر بأن تبدل حالته 
الا ول جالة ثانية كاليتة تزد بها ملحا فأما ما ذکر من الحقيقة وا جاز فذلك 
يرجع إلى استعمال أهل اللغة أو الشر ع اللفظة فإذا کثر عتنم آن تعود 
الحقيقة مجازا كما يقول في المكان المطمئن من الأرض, كان یسمی غائطاً على 
الحقيقة فلما كثر قضاء الحاجة الخصوصة فيه موہ غائطاً. وصار لفظ الغائط 
حقيقة فيها ومجازاً في الأول فان قيل: وكيف يستحق الذم على السكر وهو 





فعل الله سبحانه؟ 
قلت: لأنه في الحكم كأنه من قبل التعبد لارتکابه احظور والا فقبل 


كان أهل الملتين في استقامتهما اليهود والنصارى يسكرون فلا ينمون 


حا ت 


الجموع الاعوری ہے سب مساق المدقق بے الحكف الري* عن لاان 


السکران وینمُون من يذه لانه دم من لا یستحق اللم,:ولاٹا قد نڈم الانسان 
على فعل الله سبحانه إذا كان في ا حکم كأنه من جهته. ألا تری أن رجلاً لو 
ترك صبیا تحت الطر فان ما يصيبه من فعل الله سبحانه وإرادته ونذم التارك 
للصبی على نفس فعل الله سبحانه ویستحق عليه الذم لأنه في الحكم من 
جهته. ولولا ضيق الوقت لبينا لك المجمل بحله وحقيقته والمجاز مثل ذلك وبينا 
خلل سؤال السائل ا حقق الدقق فضلاً عما يطلب من الإلزام وينفى من 
الالتزام» ولعل فيما تقدم كفاية من نسخه. 


المسألة الثانية في رؤية الأعراض 

قال: هل أدرك البصر اللون والملون جمیعا أم على الانفراد أم على سبيل 
المجاورة والممازجة؟ وأتى بدليل آخر قال: الأجسام لما كانت مشاهدة لم بختلف 
العقلاء في رؤيتها والأعراض مختلف فیها 

الچ واب عن ذلك: أن قسمته فى إدراك آلألوان ليست يخاضرة ولا ذائرة 
بين نفی واثبات فما وجه ذکره لها ولکنه لتدقيقه لا يفهم اللازم من التقلب» 
وعندنا أن اللون يدرك في محله وهو الجسم فلا تنانی بینهماء لأنهما لو تنافیا ۸ 
جتمعاء ولا بين تنای ادراکهما اد الله جب والصحح و احد. 

وأما قوله: المخاورة والممازجة فجهل محض إذ امجاورة والممازجة لا تكون إلا 
في الأجسام وما هو في حكمهاء وقد كلفنا على ذكر مالا يعرقه 
ولكن الجواب أوجبه. 

وأما قوله: العقلاء لا ختلفون في الجسم واختلفوا في العرض, فذلك غير 


مسائل المدقق سيد الكش اریہ عن مان اج النصوري 


دلیل على نفیه إذ العقلاء قد اجتمعوا على نفي الأثر من غير الوثر جملة ثم 
اختلفوا فی الصانع. 

وهکذا أجمع العقلاء على أن هناك لون ماخلا نفاة الأعراض قال 
بعضهم: لا نراه» والدليل على أنه يرى أنه لا طريق لنا إلى العلم بالشيء إلا 
فعله أو حكمه أو مشاهدته ولا فعل للون ولا حکم, فلم یبقی إلا المشاهلة 
وإلا بطل العلم به بعد ثبوته. وقد ثبت کون السوفسطائي من العقلاء وهو 
ينكر حقائق المشاهدات وإنما يعتبر أن العقلاء لا يختلفون في الشاهد مع اتفاق 
الدواعي فأما مع اختلافها فیجوز اختلافهم فيما يعلم ضرورة خلافه قال الله 
تعال في الیهود: #إيعر فوته كما یعرفون أبناءهم»[بقرة:+:1]. يعني النبى لاف 
فأنكروا ذلك ومعرفة الابن ضرورة ولأنا نعلم ضرورة أن الحيل هو الذي 
كان أمسء وأن المدقق الني ناظرك یلقاك إن عاش مرة أخرى إن توفق اللقاء 
والمطرئی الذي قد تعدت أسبابه من كثرة الاستعمال» وادعاه أنه من عقلاء 
الرجال يباطن على أن ا حیل قد استخالء وانقلب على الأحوال, لأنه كان 
نالامس حارا والیوم بارداء NEF‏ وهو اليوم حارء فقد رأيت اختلافهم 
لاختلاف الأعراض فیما یعلم ضرورة خلافه. 

فاما فیما لا ختلف فيه العرب فلا يجوز اختلافهم فيه فتفهم ذلك فانه 
يدلك على شیء كثير. 


كت 


المسألة الثالثة في ماع الأعراض 

هل انتقل إلى آذان السامعين بحال غير الأعراض لا يجوز عليها الانتقال 
ولا التجزيء فكيف تفرق الكلام في أذن السامعین وإذا تكلم الإنسان في 
مكان لهجو غير متفهنق من ین د یس مع الكلام ؟ 


ل" — 


وع التصومري سس سمال الاقق 2 لکش البري» عن ايان 


الجواب عن ذلك: أن السموع من الأعراض إمغا هو الصوت على 
انفراده وقد یکون مرتباً ترتیبا خصوصاً فیکون کلام ویکون على غير ذلك 
فتختلف آساژه ونحن نجری على الساحة ونقول: 

آما قوله: هل انتقل؟ فالانتقال على الأعراض ال فعندنا أن التنقل محله 
وله او اء والانتقال عليه غير محال» وكذلك التجزی إلى آذان السامعین له 
فلهذا یکون بعد امحل على حسب قوة الاعتماد الذي یعظم معه الصوت إذا 
كانت الالة مستقيمة. 


وقوله: إذا تكلم الإنسان في مكان له جو غير متفهق من أن تسمع كلامة 
قلنا: فلا بتاتا ألحقوء ه للإنسان بجری الغانة مع عدم ا چو ولكن قد يكون 
اا عون ۲ ۲ فان کان وا اتعب ايكرت بامتداد حله وبعد مداه وان 
کان ضيقا وغرضت خر اج قضر کل 

ولهذا فان التکلم في الجرة إذا لقمها فمه عند الدعاء لا یسمع صوته إلى 
البعد وإذا ردته ا حواجز رجع الصوت برجوع محله الذي هو امواء إلى خلف 
وهذا فان الانسان إذا أراد الدعاء إلى جهة استقبلها بوجهه» وشذا آمر المؤذن 
بتحويل وجهه يمنة ويسرة لا ماع أهل الجهات وإشعارهم الصلاة. 


المسألة الرابعة في رجع الصدى 

نه لو كان فعل فعل التکلم لكان ازم کہ فإذا فال قائل فرب چیل الا له 
وت الله حکمه يكون کافرا مسلما فی فينة واحلة دليل آخر 
قال: والانسان لا یقدر على إخراج حرف من غير موضعه فکی ف یستطیع أن 
يتكلم في الهواء بغیر الة؟ 


سا الدقق 2 الحكفى الري* عن الإيمان 


الجواب عن ذلك: إن المدقق عرف في الکفر في هذه المسألة ولم یغنی عنه 
تدقيق إلا أني أظن أنه يدقق الدقيق؛ ولا يعرف التحقيق؛ لأنه قال لو كان 
رجع الصدی فعل المتكلم للزمه حكمه ولا بد بالاضطرار عند العقلاء له من 
فاعل؛ لوط روات وتو خی ای سے موم مت 
الله سبحانه ولا بد أن يلزمه حكمه وحكم فعله في الكلام الصدق إذ الكذب 
لا يجوز عليه تعالى عند ا حمیع: فإذا كان رجع الصدى لعزير ابن الله وهو قول 
الله وقوله صدق كفر ا حقق نی هذه المسألة لأن الله تعالى عن الولد. 
فأما قوله: يكون مسلما کافرا في فينة واحلة فجهل ظاهر لائه ليس مج د 
ا علض الكل من الكثر ألا ترى أن اليهود توحد ولا قائل 
منهم"الیوم عزیر ابن الله فيما نعلمه وهم كفار بإجماع السلمین ولا جرد 
الاعتراف آیضا بالإسلام يخرجون من الكفر؛ لأن فی الحديث أن رجلین من 
اليهود قال أحدهما للآخر: اذهب بنا إلى هذا الني يزعم أنه نبي نسأله 
فوصلا فسالاہ فلجابهما عن كل شيء فلما تم سؤاهما وثبا فقبلا يله وقالا : 
نشهد أنك نی قال: فما منعكما؟ قالا: نخاف اليهود. وقد دعا داود عليه 
السلام أن خرج من ذريته ملك فنخاف إن یقتلنا فلم يعصمهما الاعتراف 
باللسان من الكفرء وإنما الحديث إذا قال عزير ابن الله عقيب الشهادة لزمه 
الكفر لان الحكم لآخر العملین, > ولو رجع الصدى شهادة أن لا إله إلا الله بعد 
قوله عزير ابن الله فقد رجعت وق قلبه اعتقاد البنوة رسای للق بيع 
بطلان المعنى لو بدر بسهو على لسانه أو تاب بعد إخراجه. 
وأما دليله الآخر بأن الإنسان لا خرج حرفا من غير موضعه فكيف يستطيع 
الكلام في اشواء بغير آلقہ وهذا جهل منه لأن الآلة والكلام هي اضواء كما 
قدمنا لأنه من أعظم آلات المتكلم» فكيف قوله يتكلم في اضواء والكلام لا 


اجحموع النصومي 





قوس ۰( مق تر سذ اف ابي عن ان 


يصح وجوده الا فيه لأن أرق الأجسام قبل ال ھواء هو الماء فالكلام لا يصح فيه 
فلا آلة للکلام بعد اخر اجه الا الهواء. 

وهذا جهل من الدقق قوله بغےر آلة ولكن مدقق المطرفية مشل محلل 
الجهمية: الا أن یتمکنوا من العربلة ورفم الأصوات فلهم فيها سوق 


المسألة اضامسة [في آفعال العبيد] 

في أفعال العبید آنها لا تعدوهم ولا توجد في غيرهم لأن فعله لو وجد في 
غيره أو حل في سواه لكان الشرك يحل في رأس أمير المؤمنين. 

دليل آخر إذا اجتمع جماعة فرصوا بالمنجنيق فوقع في رأس إنسان شجه 
والفاعلون عالم كثير فكيف يكون فعل واحد بين فاعلين؟ 

اش واب:أن هذه المقالة هلى مقالة التنوبة'الكفان واجمة الاشرار 
ولا أعلمها قولاً لأحد من آبائنا عليهم السلام ولا لأحد من العدلية في مصر 
من الأمصار فانظروا إلى تدقيق هذا المدقق أين أوصله . 

والدليل على بطلان قوله إن هذا الفعل يحمد عليه العبد ويذم ویثاب 
ويعاقب» ويتعلق به الأمر والنهی» وهنه حقيقة إضافة الفعل إلى الفاعلء وقد 
ذكر ذلك جدنا القاسم بن إبراهيم عليه السلام في كتاب (رده على اشجبرۃ)“' 
في قوله عليه السلام: ولو لم تكن الشجة في رأس المشجوج من فعل الضارب 
الشاج لما أمر الله الحكام أن يدعو في رأس الضارب الشاج شجة مثلها. 
)١(‏ کتاب (الرد على المجيرة) ضمن مجموع الإمام القاسم بن إبراهيم (مخطوط). 


دحج — 


مسائل الدقق لیے الکفی الببي* عن بان ليجع الصوري 


وآماقوله: إن فعل العبد لو حل غبره لكان الشرك حللاً في رأس 
أمير اللؤمنین, وهذا جهل من هذا الدقق بلغة العرب ومعائي العدلء لان 
الظالم اسم لمن فعل الظلم لا لمن حله واسم صاحب ا حل مظلوم متصرف 
بین فعيل ومفعول تقول: ضريب ومضروب وقتيل ومقتول : واسم الفاعل 
ظالم والمفعول فيه مظلوم» وقد قال علي عليه السلام : وأي عار على المؤمن أن 
یکون مظلوما ف کتاب له ال معاوية فیه بعض الطول» ومیلنا رق الاختصار 

وأما دلیله الآخر فلقد نوع الأدلة شغله الله تنویع أهل العرفة وهو لا 
یعرف حقائقها ولا لوازمه؛ ولا شروطهاء ولکن خلا له ال جو فجال في الميدان: 
وهو ما ذکر من جماعة حذفوا النجنیق فمه يا مدقق قل: فشجوا رجلا شجة 
فقد ألححت في إضافة الفعل إليهم وشج الله رجلاً فلم ننمهم نحن ول 
تعذبهم على فعله ولم نعظم الشجة بعظم ا جذب وتصغر بصغره وإنما وجد 
هله الشبهة لمن يجوز حصول مقدور بین قادرين فظنها أنها في نفي المتولدات 
عن الفاعلين وليس كذلك ودليل مقدور بين قادرين موضعه غير هذاء غير 
أنا نقول على وجه الإجمال إن الفعل الحادث من حجر المنجنيق هو أكثر من 
مقدور واحد. والفعل ا حادث في الشجوح أكثر من مقدور واحد بل هو 
مقدورات بعدد قدر القادرین لا یعلمها مفصلة الا الله سبحانه إلا أن الحكم 
یلزمهم على السواء كما تقول في القتول لو ضربه أحد القاتلین ضربة والاخر 
اکثر أن الكل مستو في حکم القتل. 

فأما فیما یتعلق بالعوض فافا يؤخذ کل واحد منهم با یعلمے الله سبحانه 
أنه مخصه من ذلك الفعل. 


الججموع النصومري دم اق دق اش اوه خن مان 
المسألة السادسة [ف العوض | 

وتما سأل قال: تحقيقك العوض لا يصح لأن الطفل الذي يموت في بطن امه 

الجواب:أن العوض نما حصل لمن تألم : والأم فیما دلنا عليه الدلیل 
كما نعلم ۴ طبر الحنة النى قال تعالى: #ولحم طیر مما يش هون [لرامة ٠‏ 
فدلت دلالة العنل أن ذلك الطر يموت بحيث لا یتال كذلك نی لأن الام 
ظلما من أي فاعل کان لان الفعل إنما يقبح وحسن وقوعه على وجے ولا 
یعتبر الفاعل خلافا للمجبزة ولا ا زامن ومين انكر بعسث البهائم مین 
يدعي الاسلام إلا الباطنیة ولا اعلم آحدا من ینتحل العدل أنكر العوض الا 
الطرفیة» ومن آنکر ما قلنا فلیتبع کتب أهل العلم يجد الأمر كما ذکر نا 
المسألة السابعة في التولدات 

إذا كان یتولد فی الشجة آلام کثرة ضروریة واجسام مشل الدود والقیح 
وما آشبهه هل ذلك من فعل الله سبحانه أو من قعل العبد؟ فقد وقع الاجاع 


أن الصفات الضرورية لا فاعل لما إلا الله سبحانه أو من فعل العبد 
وهناك آفعال أجسام. 


اخواب:اعلم آن ا حاصل ۴ ا حراحة على وجهين من فعل العبد ومن 
فعل الله سبحاته؛ فأما القیح والدود فهو فعل الله سبحاثه بالقصد والارادة 


مسائل الدقق لئے اکن الربي* عن ان سس الجوع النصوري 


ولا تقدر على فعل الدود لما فيه من بدائع الحكمة وإجراء الروح والخارق 
للمداخل والخارج والتوصل العجیب إلا الله سبحانه ولا يجوز أن يحصل 
ذلك بغیر قصد لکل جزء ومثل ذلك لا حصل لما فيه من الأجسام الا بعلم 
وارادة » وكذلك ما حصل من الألم خارجا عن فعل موجب فعل العبد فهو 
فعل الله تعالى» ولا یعلم تفصیله إلا الله تعالى» وقد تعبدنا أن نقضي بظاهر 
الخال وهو أن کل ألم في الصائبة فهو من فعل الصیب فان حصل لنا طریق 
أن ا حاصل من غير فعله أسقطنا حکم عنه بقتضی ما نعلم من الألم. 

وأما الإجماع على أن الأعراض الضرورية والأجسام فعل الله فهذا حق 
ولهذا قلنا من أنكر شيئاً من ذلك نقض إجماع المسلمين وكابر الأدلة. 


المسألة الثامنة في الإرادة 

إذا كانت فعل الله سبحانه ول يردهاء وفي عرض لا في محل, فيذهب المادي 
عليه السلام أن إرادة الله هي مراده قال: وإذا كان يجوز من الله سبحانه أنه 
يفعل فعلا ولا یریلہ جاز في سائر الأشياء ودخلتم معنا فيما نكرت وإذا جاز 
وجود عرض لا فى محل ماجاز ذلك على سائر الأعراض. 

اللجواب:أنه قد صرح في قوله أنه خالف مذهب اطادي عليه السلام لأنه 
قال: دخلتم معنا فيما أنكرتم» لا أنكرنا أن فعل الباري شيا من الأجسام 
أو الأعراض الواقعة على وجه دون وجه في التجويز بغير اراد وعنله وعند 
أصحابه أن ذلك جوز وعند اهادي عليه السلام أن ذلك لا يجوزء وعندنا أن 
مراد ال ادي عليه السلام في هنه الأحوال دون جنس الفعلء لکن أخاف الدقق 
أن يشكل عليه جنس الفعل فنصل سؤالنا أو نسأل غيرنا من أهل المعرفة. 


ا جوع الاصوری .ہے مساق المدقق لے کنر الريء عن آلایان 

فأما قوله: إذا جاز فی فعل أن حصل بغير إرادة جاز في ساثر الأفعال. 

قولنا له: ما الطريقة الرابطة بينهما؟ هل هذا الا كقول من یقول: إذا وجد 
الفعل الدال على علم الفاعل حكماً وجب في كل فعل ألا يكون إلا محكماً 
أويجوز حصول ا حکم من غير عا قلنا: هذا لا يلزم لان وقوع الفعل على 
وجه دون وجه دليل الارادة ووقوعه على وجه الاحکام دليل العلم وحخرد 
وجوده دلیل القدرة فتفهم ذلك إن كنت من یفھےم, وکذلك قوله إذا جاز 
وجود الارادة وهي عرض لا في محل جاز ذلك في كل عرض, قلنا: وما الطريقة 
الرابطة نبئوني بعلم إن كنتم صادقين؟ أفليس الدليل قد دل على وجوب 
إرادة الباری سبحانه وتعالى عن ذلك؟ وسواه باطل أن يحله لأنه ليس بمحل؛ 
وباطل أن يحل غيره لأن الغير جسم أو عرض لان القسمة فيه دائرة لان 
الغر لا يخلو إما أن يشغل الحيز عند الوتجود أو لا يشغله فإن شغله فهو 
الجسم وان لم يشغله فهو العرض, وباطل أن يكون جسما. > لأنه لا يخلو إما ان 
يكن کر انا او شیر ران وهو الحماد باظل أن يحل جادا؛ لأنه كان يؤدي إلى 
أن يرتفع الاختصاص وال أن ينفصل وجودها عن عدمهاء وما أدى إلى أن 
ينفصل وجود الشيء عن عدمه فهو حال» وباطل أن يحل حيوانء لأنها كانت 
بأن توجب له أولى من الباري سبحانه وذلك محال فنفى وجودها لا في محل؛ ولا 
إنكار على من قال ذلك لأن السماوات والأرض ارادة الباري ومرادہ وهما لا 
فى محل, وما قلنا ذلك إلا للدليل؛ فإذاً يجب اتباع الدليل ولا يجوز ذلك في 
سائر الأعراض لأن أحكامها لا تثبت الا بلخلولء فاحل واجب بصحة 
الوجود ومتعذر بل مستحيل خلافه لأنه یژدی إلى أن لا يفصل وجود الشىء 
عن علمه وما أدى إلى ذلك فهو عال. ١‏ 


مسائل المدقق سے الکفی البريء عن بان سس _ ہ سے الجموع النصوری 
المسألة اك (اسعة [فی توقیت الأفعال] 

ماحكى الشيخ السائل أنه قال للمطرف الضل: النکر لحكمة الکبر 
المتعال: هذه الأفعال التي توجد عند تناول ا حمادات مشل الري والشبم 
والسکر آفعال ضرورية متى فعلها سبحانه في الوقت أو قبل الوقت أو بعله 
فقال: قد ركب الجسم وجبره على ذلكہ وليس الوقت يوجب قصد الشيء. 
ألا ترى أن الباري خلق الأصول والوقت في غير وقت فإذا آوجبت أن ما 

الجواب عن ذلك: أن السؤال في هنه الضرورية متوجه عليه. والدليل 
على ذلك: أنه إذا قال: جير الباري سبحانه ذلك الجسم عليه وهو قول» قيل 
له: إذا كان قد جيره عليه يوم خلقه وجب أن يحصل الري والشبع والسكر 
لجميع الناس في جميع الاوقات ومعلوم خلافه لأن ا جبور مع الكل على سواء 
لفقد الاختصاصء وان كان جبره على ذلك عند تناوله فهنه مقالة الحق وهى 
موضع الخلافه وان قال بعد فلا قائل به ۱ 

وأما قوله: حلق الأصول والوقت في غير وقت فالوقت جزء من الزمان 
الذي هو اللیل والنهار ولا وقتہ ولا بد ما یتقدر وقتاً في حصول الأصول 
فالقدر لیس بشيء فيقال: هل خلق في وقت أم لا؟ لأن ما ليس بشیء لا يقال 
خلق, ولکنه أدخل نفسه في شيء قبل معرفته. 

وقوله: إذا آوجبت ما حصل في الوقت یکون مقصوداً آوجبت ما جصل 
في غير الوقت أن یکون غير مقصود فهو كما ذکر نا وهنه عادتهم يجمعون بین 
الأمرين بغير علة جامعة ولا طريقة رابطقہ وهذا شأن الجهل لأن الجهل لا 
حواجز له ولا حدود وا حدیث ذو شجون.. 


روى السيد الشريف نظام الدين يحبى بن علي العلوي السليماني الحسني 


گن کے 


الجفوع النصوري .ال المدقق ہے اکن الريء عن ايان 


طول الله مدته: أنه التقی برجل فناظره قال: فلحتججت عليه باية من کتاب الله 
حکمة والشریف آعرف من رأیت بکتاب الله سبحانه فقال لي الطرفی: يا 
شريف ما تقول في قول الله تعالى: #بل يداه مس وطتَان4[ [الائدة:4:]. محکم أو 
متشابه؟ قال: قلت: بل متشابه قال: فايتك يا شريف متشابهة. قلت: ما 
الطريقة الرابطة بينهما ؟ فقلت له يا شريف: هم لا يعرفون الطريقة الرابطة 
قال: فما أصبرك علیهم قلنا: عدمنا من يمضي الأحكام فللحمد لله التي بلغنا 
نفاذها. وجعلنا ولاتهاء وهذا لم يكن أتى فی عرض وإنماغرضء والفعل لا 
يخلو إما أن يصح فيه القصد بان لا يكون جنس الفعل أو لا يصح. فإن صح 
فيه القصد فلا يخلو إما أن يقصد أو لا يقصد فإن قصد فهو فعل العام المميز 
وان لم يقصد فهو فعل الساهي والنائم وا جاھل, والباري یتعال عن الجهل 
والسهو والسنة والنوم وقد قال اهادي عليه السلام: أولا ترى أن الفاعل لما 
لا یرید جاهل ملموم من العبید 0 أن يقال بذلك ف الله الواحد 
اجید. فانظر إلى هذا الدعي للإسلام إلى أين آوصله نظره. 


المسألة العاشرة [فی المنافع والضار] 


قل: هي شيء خلقه الله في العام ينفع وبضر ام لا؟ وعلمهم المناقع 
وجنبهم المضارء وهل نفع الباري سبحانه با ينفع أو با لا ينفع؟ فان يقع يما 
ينفع فقد كان ينقع» ینہ ياي E‏ رمع وا ری 
قولك: هل خلقه الأول؟ فالسوال بحاله أو مع العوض فا حسم أولى بالنفع من 
العرضء واغا قولك يقع به خدعه. 

الج واب عن ذلك: أن خلق الله ينقسم إلى متحيز وغير متحيزء فالمتحيز 
ينقسم إلى جماد وحيوانء فا حیوان ينفع ويضر باختياره ولا بد من الحياة 
والقدرة وهو فاقد العقل إلا المكلفين منهم فافعالے لا حكم شا والجماد لا 
فعل له عند جميع الموحدين. 


مسائل المدقق سي الکنی البرئيه عن بان سس ہے الجموع الاصوري 


وكا سوا و ابن جلا مرت و ھی 
المزيد بقوله الجماد ينفع على معنى أنه فعل النفع فذلك باطل لأن الجماد 
لیس بحي ولا قادرء والفعل لا يصح إلا من حي قادرء ولو أدلك لبطلت دلالة 
إثبات الصانع وذلك لا يجوز وان أراد به ينفع على معنى أن الله سبحانه 
جعل الجماد محلا للنفع وجعله سبباً اعتیادیاً فيه وكذلك الضر > والله هو النافع 
الضارء فذلك مذهب المسلمين الذي خالفوا به الكفارء والله سبحانه قد ذم 
الکفار بعبادتهم ما لا ينفعهم ولا يضرهم فلو فهموا مذهب المطرفية فقالوا 
إن الجماد ينفعنا ویضرنا فقد كانت حنيفة عملت صنمامن حيس فلما 
ضربت الأزمة أكلوهء فهجتهم العرب فقال شاعرهم: 
أكلت حنيفة ربها زمن التهجومولمجاعة 
أحنيف هلاإذ جهلت ١‏ فلت مافعلت خزاعة 
جعلوه مسن حجر أصيم. وكلفوا الع رب تباعه 
فلو عرفوا هذا المذهب الفاسد لقالوا: إن إلههم نافع لأنه من المأكولات 
ونفوا نفع المأكولات عن الله. 
والمطرفية كما ترى أقبح اعتقاداً من الکفار الأولين؛ لأنهم لم ينكروا 
الإلزام فالنفع يضاف إلى الجماد لأنه مد إليه وحاصل عقيب تناوله ويضاف 
إلى الله لأنه فاعله» فاعلم ذلك موفقا. 


المسألة الحادية عشر [في القرآن] 
قال: القرآن في قلب الملك الأعلى واحتج بكلام اهادي أنه إلهام كإلهام 


التحلة قال: وإذا كان القرآن کلام الإنسان فقد بطل لأن كلامه لا یبقی 
وإذا نسخ القرآن هل وجد في الأول أم لا؟ فكما أن هذا حكاية قال: وليس 


الع التصومريي سائل المدقق يذ الکنی الري» عن امان 





بباق لا نه کلام ولأنه لو کان باقیاً لوصف بالبقاء ووصف البقاء یبقی إلى ما لا 
نهاية لہ وإذا کان مع الانسان احتياري ومع اللك اختياري فلا فرق. 

قال الراوي عنه: وألزم فيه الزامات كثيرة. 

الشواب عن ذلك: أن هنه المسألة وأمثاها أوجبت عليهم ضرب الاعناق 
وإقامة الحرب على ساقء لأنهم خالفوا ما علم من دين محمد طا ضعرورة 
ومن خالف ما علم من دينه ا ضرورة فقد كفر ببجماع المسلمين. 


راو موحد لادان كلد رقن خا REE APIO‏ 
القرآنء ویعلمهم أنه کلام الله ووحيه وتنزیله دون أ ن یکون کلام له ولا 
لغيره من المتكلمينء ویتحدی العرب على الا تیان بمثله »فلو كان مقدوراً لحم 
لعارضواء أو لو فهموا مذهب إخوانهم المطرفية لعن الله الجميع لقالوا: قد 
عارضناه وأعادوا تلاوة السورة وقالوا: کا تراد ولقالوا: ليس هذا الذی 
يخاطبنا به كلام اش وإنما کلام الله في قلب اللك لا یفارقه» فأما هذا الني 
تتلوه علینا فهو كلامك فما وجه دعواك لتميز علينا به [فیما] يشاكل هذا. 

فأما قوله: هو كلام فهو لا شك كلام فأما قوله إذا فرغ القاری فقد بطل 
فإغا تبطل التلاوة التي يحمد علیها العبد وینم إذا تلی على غير الشرط الذي 
أمر بهء فأما التلو الذي هو القطع تاليا ا 
التكليف لقول الني ظُّْه: رإني تارك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلوا من 
بعدي أبدا كتاب الله وعترتي أهل بيتي إن اللطيف الخبير نبأني أنهما لن 
رفترقا حتی بردا علی الوه" فاعم سبحانه بیقاء الکتاب العژیز وملازمة 
العترة الطاهرة له لا كما قال المطرفي الکافر. 

وآما قوله: لو بقي لكان یبقی وکان للبقاء بقاء فلعذر فیما نظن عجیب 


)١(‏ سيق تخریج الحديث في الرسالة النافعة. 


مسائل المدقق سيك اضر البريه عن الإيان سس سے ال جع التصويري 
في نفسه في هذه الغالطة وهنه من إحدى دقائقه الظاهرة لان البقاء هو 
استمرار الوجود والوجود لا يخرج عن الصفة الا بالضد وما يجري مجراه ولا 
ضد هاهنا ولا ما يجري مجراه فتفهم هذا أيها الدقق إن كنت من یفهمه. 

و آما الزامه بالصحف إذا نسخ فلقد أوغل في النظرء وجاء بإحدى الک 
آولیس التکلیف به عام وقدرة الله سبحانه وحکمته توجب ابلاغ الحجة 
وابلاغ ا حجة توجب کونه في أكثر من جهة إذ لو اختص بجهة لا كانت حجته 
الا حيث اختصاصه وذلك لا یقول به مسلم؛ ولأن بدعیا لو ادعی في الاسلام 
قبل جوم الطرفية وأس کفرهم بالتدریج الذي فعلوه كما فعلت الباطنية في 
مذهبها وقال هذا القرآن كلامي لقتله أول من لقيه من السلمین, لأن العلوم 
هم ضرورة أنه کلام الله والعلم بأن محمد هكان یدین بأن القرآن كلام الله 
ضروري لنا. 

وقول ا مطرنی أنه لنا احتياري فهو بناء على أصله الفاسد: أن علوم العباد 
اختيارية. وعندنا آنها تنقسم إلى ضروري واختياري ولیس هذا موضع تفصیله 
والآثار في أن هذا القرآن النی بين أظهرنا هو القرآن ظاهرة متواترة من أنه 
المعلوم من دين النى وك ضرورة فجرى مجرى الأصولء كعلمنا أن البيت 
الذي يجب الحج إليه والطواف به هو الكعبة حرسها الله تعالى» فلو أن إنسان 
قال هو غيره لكفرته الأمة ومن ذلك إجماع الأمة على أن هذا الموجود بین 
آظهرنا حجة لنا وعلينا هو كلام الله ووحيه وتنزيله والإجماع آكد الدلالة 
ومن ذلك أنا نفخر على سائر أهل الملل وأمم الأنبياء ببقاء معجزة 
نبينا 3 بخلاف معجزات الأ نبیاء عليهم السلام فإنها علمت عقب وجودها 
وبعدم الأنبياء عليهم السلام وقد قال رسول الله َفْيَك : ررفإٰذا التبست عليكم 








اع المنصوري مسائل المدقق 2 الحكنى البريء عن آلامان 


الأمور كقطع الليل المظلم فعليكم بالقرآن فإنه شافع مشفع؛ وشاهد مصدق, 
من جعله آمامه قا إلى ا حنقہ ومن جعله خلفه ساقه ال النان,"" فهل آأمر 

كر أن جعل إمامنا موجودا أو معدوماء وملحه الأئمة علیهم 
السلام وان شئت شئت أيها الطرنی فإن الخطاب لكافة السترشدین» رويت خطبة 
ما تقدمها في ال حجرة خطبة واحدة وهي قول رسول الله للد فيما رويناه عنه 
بالاسناد الموثوق به أنه قال بعد الخطبة الأولى: ررالحمد لله أحمله وأستعينه نعوذ 
بالله من شرور أنفسناء ومن سيئات أعمالنه من يهد الله فلا مضل له ومن 
يضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له إن أحسن 
الحديث كتاب اش قد أفلح من دينه في قلبه وأدخله في الاسلام. وبعد الكفر 
وأخباره على ما سواه من أحاديث الناسء أنه أبلغ الحديث وأحسنه أحبوا ما 
أحب اللہ أحبوا الله بكل قلوبکم: ولا تملوا كلام الله وذكره ولا تقسى عنه 
قلوبکم. فإنه من كل مايخلق الله يختار ويصطفي؛ وقد ماه خیرته من الأعمالء 
ومصطفاه من العباد والصالح من الحديث. ومن كل ماأولى الناسء ا لحلال 
والحرام واعبدوا الله ولا تشركوا به شيئاء واتقوه حق تقاته» واصدقوا الله صاخ 
ما تقولون بافواهکم وتحابوا بروح الله بینکم. إن الله يغضب أن ينكث عهله 
والسلام عليكم»" تمت خطبته صلوات الله عليه وآله وأمثال ذلك من 
كلامه مي لا صی كثيره فهل حضهم على موجود أو معدوم أيها المدقق 








(۱) أخرجه الشريف زيد بن عبد الله بن مسعود افاشمی في الأربعين السیلقيه (خطوطة) وانظر شرح 
الأربعين السيلقية للمؤلف (الإمام عبد الله بن حمرة). 

)١(‏ آشار إلى طرف الحديث بلفظ مقارب فی موسوعة أطراف الحديث التبوي٤/۷۲٦:‏ وعزاه إلى الخطيب 
اليغدادي451/15: وهو في تأريخ بغداد بلفظ مقاربء وأشار إلى طرف منه وعزاہ في الموسوعة إلى 
دلائل النبوة/۰۷۷ وإلى القرطبيی۷۸۷۸۸. 


۵ ۲ سب 


مسائل الدقق يه اکن البري* عن الامان __ ا غوع المنصوري 





وکلام علي عليه السلام والأئمة من ولله عليهم السلام لا تسم الکتب 
بذكرة كلام القاسم عليه السلام في كتاب المدحين الكبير والصغير 


1 ( 
وو 5اا 5 


السالة الثانية عشر في نفيه رؤية الألوان بأن الأعمى يدرك ما لا يرى كالحركة؟ 
الجواب عن ذلك: أن بعض أهل العدل قد أثبت رؤيتها فیر تفع 
اعتراضه والحال هله. 
والثاني: أن الحركة تعلم بانتقال الجسم من جهة إلى آخری, والأعمی يدرك 
ذلك فيعلم الحركة وبماذا يدرك اللون من طريق غير الرؤية وما الطريق إليه؟ 
ولا طریق, فإن كان الطريق وقد صح العلم والعلم ما لا طریق إليه حالء فلم 
يبق إليه طريق إلا الرؤية وإلا بطل ما قد صح العلم به. 


المسألة الفالثة عشر في الأعواض 

الذين هم دون ذلك في المنزلة الرفیعة وكذلك المؤلمين لأن أكثر الناس قد أل 

فإذا كان له في ا لجحنة والنار عوض واحد قال تعال: ون ليس للانسےن الا 

ما سعیگ4 [النجم:۳۹]. 

)۱( الإمام القاسم بن إبراهيم عليه السلام تقلمت ترجحته ويقصد الإمام عبد الله بسن ره بالدحین 
كتابي (الدیح الکبیر للقرآن المبين» والدیح الصغير للقرآن البین)؛ وکلاهما خطیتان ضمن جموع 
مکتبة برلین برقم۸۷:ء وضمن مجموع بمكتبة السید عبد الرهن شايم وجموع بمكتبة السید 
محمد بن بجی الطهر. وانظر أعلام المؤلفين الزیدیة وفهارس التراث بالکتبات الخاصة فی الیمن 
ل 


بت | ۲ 


ضوع الاصوری .سا الدقق بے اکن الري* عن ايان 


الجواب عن ذلك: أن مذهب العدلية متقرر على وج وب العوض لکل 
موم ومغموم الا أن یکون الألم والغم مستحقانہ ولا فرق بین أن يعم ما يجب 
فيه العوض الكل؛ أو بختص بالبعض ويرى به إسقاط العوض لعمومه 
للأكثرء لا وجه له لأنه ما وجب في الأقل من ذلك وجب في الكل للإجماع في 
الل الو اس > لأن الله تعالى بريء من الظلم فإذا 1 العبد آو غمه 
كان عاصياً أو مطیعاً فلا بد من العوض ما م , يكن ذلك الغم والألم عقوبة 
فان كان عقوبة فلا عوض والعوض فى النار هو أن يسقط بمايستحق من 
أجزاء العذاب العقاب بقسطه يعلم وقوعها ولا جد لذتها ویستوئی فلا 
يخفف عنه من المستحق بعد المسقط شيء كأن يستحق ألف جزء مثلا فسقط 
على ألف وقت ويستوفي في العلل الباري سبحانه ولا جد راحة بصدق 
وعيله بذكر ما له وهو الثواب فلا شك أنه ليس له من الثواب الا ماسعى. 
واغا یۃ یتحقق الحديث في هذا مع من أثبت الألم والغم من فعل الله سبحانهه 
فأما من أنكر ذلك فالكلام معه فيه فإذا قد ثبت لزم العوض بدلالة العدل. 


وأما قوله ون لیس للانسان الا ما سعی14تے:۹+] فهذا دليل خطاب وهو 
معنى ذلك خاص, وان كانت المطرفية لا تنهى فهمهم إلى ذلك ولكن لجأت 
الضرورة إلى مجاورتهم مجاوريهم بدليل اخطاب لا يعتمله احصلون في فروع 
الفقہ فكيف نعتمده في أصول الدين. 

وأما أنه خاص فاا والمراد به الشواب لأنه قال: #وآن ليس للانسان الا 
ما سعیگ4[نحم:۳۰] لا حلاف نی ذلك ول يذكر العوض بنفي ولا إثبات ولهذا 
عقبه بذکر ال جحزاء والعوض هو بمنزلة آروش ال جحنایات وقيم الستهلکات. فانه 


مسائل المدقق سره الكش الريہ عن الإيان سس اوق المنصوري 
يستحقه من يستحق ال: لتعظيم ومن لا ر يستحقه. 
والکلام فيه فروع وأصول» وفیه مسائل وفصول, وقد أودعنا شرح الرسالة 


الناصحة في مسألة الآلام طرفاً من ذلك وبينتها فی هنه السائل على بعض ما 
آوجبه ا حال وألزمه السؤال فتفهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعال. 


والسلام على من اتبع الهدى و رمة الله وبركاته 
وصلی الله على رسوله سيدنا محمد النبي واله 
تم ذلك بحمد الله ومنه وكرمه فنحمد الله كثيراً بكرة وأصيلا. 
88 ؿ3 © 


جواب مسائل سأل عنها الشيخ الفاضل العالم 
آحمد بن الحسن الرصاص) 





)١(‏ أحمد ین الحسن بن محمد الرصاص: أحد أعلام الزيدية: ومن كبار علمائهاء أصول متكلم فقيف 
درس علی: والده الشیخ حسن بن محمد الرصاص, تلمیذ القاضي جعفر بن أحمد بن عبد السلام؛ 
واشتهر بمؤلفاته العظيمة في الفقه. وخصصه في علم الکلام. قال ف (الستطاب): من علماء 
امادوية الكبار درس على والله الشيخ احسن؛ وله تحقيق سيما في علم الأصولء وفاته في شهر 
محرم سنة171ه 
وی (الجواهر المضيئة): أخذ علم الكلام وغيره عن أبي القاسم صاحب (الإكليل) وعنه حميد 
الشهید. ومحمذ بن يحيى القاعي, ومؤلفاته كثيرة وشهيرة؛ منها: 
- مصباح العلوم في معرفة الحي القيوم (الثلاثون مسألة) وهي من أشهر كتبه» وهو مختضر وجيز 
في مسائل أصول الدين. 
- الخلاصة النافعة بالأدلة القاطعة في قواعد التابعة (علم الكلام). 
- الشهاب الشاقب في مناقب علي بن أبي طالب. ویسمی: (النجم الشاقب في إمامة 
على بن آبی طالب). 
- الدرر المنظومات في سلك الأحكام والصفات. 
- مسائل العدوية فی التثبيه على أبيات الفرية على مذهب الزيدية. 
- الواسطة فی مسائل الاعتقاد الهادية إلى سبیل الرشاد. (أصول دین). 
- حقائق الأعراض وأحوالها وشرحها 
- اليتيمة علی الثلائین المسالة. 
- التذكرة لقوائد التحصیل في التوحید والتعدیل (شرح ختصر أبي احسن بن حمد) جلد. 
- احوابات الرضية على اعتراضات القدرية. 
- الرسالة الشافية لذوي الفطن الصافيه. 
کے الموضحة لعانی مصیاح العلوم. 
- الغياصة شرح الخلاصة. 
الصادر/ انظر أعلام المؤلفين الزيدية وفهرست مؤلفاتهم» وانظر بقية المصادر هناك. 


جواب مسائل الشیخ آحمد بن الحسن الرصاس ‏ سے با جسوع النصوري 


[المسالة الأول في لبس الحرير البطن] 

قال: أما المسألة الأولى منها ني لبس الحرير المبطن هل يجوز في غير 
ا حرب أم ۲ 

الجواب وبالل التوفیق: أنه لا يجوز عندناء وهو بمنزلة الفرد في قولنا الا أن 
ا خلاف فيه واقع عند غيرنا وانکاره مفوض إلى الامام إن شاء أقر وان شاء 
آنکر على قدر ما یتر تب عنده من الصلحة كما يقول في مسائل الصلاة 
فی الحرب. 


[المسألة الثانیة في الزكاة] 


فيما يقبل من الزكاة لان ينتفع به من لا يجوز له ولا يقع لقائله على حل؟ 
احظور فإن فعله من تجوز له الزكاة بغير مواطأة لمضرة علم نزوها بمن لا تجوز 
له الزكاة وأراد دفع ذلك الضرر عنه لوجه الله تعالى فهو مأجور ولا إثم عليه 
ولو جاز ذلك لم يقع حظر فما به أحد إلا وهويجد من تقبل له هذا ما لا يجوز 
استجزنا أن نقضي منه شيئاً لا جخصنا لأن من أرتع سائمة حول الحمى يوشك 
أن يقع فيه. 


[المسألة الثالنة في الأسر] 


الشالشة فیمن يربط من بلاد (الغز) إلى (الحصن) يربطونه إلى أن يستحل 
نفسه منهم ولا تصل المنفعة التي تحصل منه إلا إلى رابطه ولا یسقط شىء من 


لكب 


لجموع المنصوري للب جواب سال الشيخ آحمد بن ا حسن الرصاس 
حریته وإذا جاز فعلى من تکون وھ ور و 


الحواب: اعلم أن الأسر يجوز في من ب يستحق النار هين الفساق والکفار 
وللفسق دار و > وو E‏ کی شی کش مت 
حتی يؤدي ا مال یصرف في نفع السلمین > فان جعله الأمير لرابطه جاز, وان 
منعه لم يجزء وأما التعذیب فلا يجوزء وقد مر عمر بقوم یعذیون في ا الء فاضبر 
أن رسول الله ل نهی عن ذلك وقال إبراهيم بن عبد الله عليه السلام" لا 
حاجة لي في مال لا خرج الا بالعذاب واذا کان الامر غير شرعي لم جز على 


الرابعة [ف قوله تعای: وإذا أخحذ ربك من بني آدم...] 
في قوله تعالى: #وإذ أخذ ربك من بني آدم من ظهورهم ذريتهم وأشهدهم على 
آزة نفسهم الست بربكم قَالُوا بلی شهدنا أن تقو لوا يوم القيامة نا گنا عن هذا غافلین. أو 


]ھ۱٣٤_۹۷[ إبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن ا حسن بن علي بن أبي طالب علیهم السلام‎ )١( 
مو لله بالمدينة؛ وبها نشاء وكان عالاً شاعرا عارقا بأيام العرب وأخبارهم وأشعارهم. دھغب إلى‎ 
العراق داعیا إلى بيعة أخيه اللفس الزكيةء فما أن وصل البصرة حتی جاء خبر استشهاده في الديتة‎ 
فدعی إلى نفسه وتنقل بين البصرة والکوفة. وبایعه خلق کٹیں ثم استول على اليصرة ومناطق‎ 
ا , وکان من آزره ق‎ E أخرى. وهاجم الكوفة وكان بينه وبين جیوش النصور العباسي‎ 
ثورته الإمام أبو حنيفة. أرسل إليه أربعة آلاف درهم لم يكن عنله غيرهاء واستشهد -سلام الله‎ 
عليه- بباخمري أول ذي الحجة سنة40١ه السنة التي قتل فيها أخوهء وجز رأسه حميد بن قحطبة:‎ 
وارسلها إلى أبي الدوانيق؛ ودفن جسله الزكي بباخمري؛ , وقبره هناك مشهور. روی عن أبيه عن‎ 
جدہ وعنه أولادہ والإمام القاسم بن إبراهيم؛ وناقع؛ ومفضل الضبي. خرج له محمد بن منصور‎ 
والمؤيد باه وأبو طالب؛ والموفق بالل وا مرشد بالله.‎ 
المصادر/ انظر معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين ترجمة رقم(1١) وانظر بقية المصادر هناك.‎ 


جواب مسائل الشیخ آحمد بن الحسن الرصاص لب الجموع النصوري 
ولو انا ار انا من قبل وھ ریس مسن کم الو بسا کےا 
المطلُون4[فامراف:۱۷۰۰۰۷۷]. ۱ 0 33 

ا لح واب وبالل التوفیق: أن الأمر في کتاب الله عظیم. والتعرض به شديد 
ولولا أن الله تعالى جعلنا ورئته وفھمنا غرائبه ما تعرضنا بے إذ هو ميجر 
لا تقطعه الألواح إلا بريح التوفيق من الله سبحانه والهداية نسلل الله العون 
قال تعالى: وذ أذ ربك من بني آدم من ظهورهم ذريتهسم»[لامرف:10])الأخحذ 
بقتضي الترك والرب الالك وهسو سبحانه مالکنامن کل وجه تاقد 
والبحسان والاستحقاق فادم آبو البشر وی تسمیته وجهان: أحدهما خلقه من 
آدیم الأرضء والثانی لونه وتحسينه له إلى خلقه با حلاوة والظهور معروفة 
والذرية أولاد الرجل ذکوراً کانوا أو إناثا وأعقابهم ما تناسلواء وأصل الذرية 
الذر وهو تفریق ا حب وغیره بعد اجتماعه ومنه ميت الریاح ذاریات لأنها 
تذر الرمل والتراب وغيرها تفرقها بعد اجتماعها وهکذا ذرية الرجل کأنها 
مجتمعة في صلبه ففرقها في الأرحام أو في الرخم شیا بعد شىء 

وقوله تعالى: #وأشهدهم علی أنفسهم آلست بربكم اوا بلسی9[4ءاف:۷۷:]ء 
الابتهال هاهنا بلسان الفعال دون القال» وكذلك الجواب لما أخرج النطفة من 
الصلب وهو الظهر إلى الرحم رقيقة مهينة حقيرة منتنة ليس فيها شيء من 
آثار ا خلقة أشهدها على نفسها أنه الخالق الصور فخلقها بمعنى قدرها 
وبرأها بمعنى أوجدها وصورها ما شاء من زيادة ونقصان» وخفة ورجحان» فلو 
خلقت للنطفة والحال هذه لسان واقدرت على النظى لشهدت لے سبحائه 
بالربوبيةء واعترفت بالعبودية» شهادة حقيقة. 

قوله تعال: #أن تقولو | يوم القيامة إنا كنا عن هذا غَافلينَ4[لأعراف::07] في 
الکلام حذف تقديره إذا كان الامزاق ار ون الظهورقا كط قبن الموجب 


۳٣ ٣. 


ا نوع النعومري سس ب جوب سال الشيخ احد بن امحسن الررصاص 


أن یقولوا به یوم القيامة إنا كنا عن هذا غافلین, وهل الغفلة عذر في حق رب 
العالین وما جب أن یقع فيه النظر من أصول الدین. ولولا غفلتهم عن 
الفکر لاعترفوا بربوبية رب العالین ولشهدوا كما شهد الاء ا مھین. 

قو له تعال: ##أو تقولوا انما آشرك آباؤنا من قبل وکنا ذرية من بعدهم آفتهلکنا بما 
قعل المبطلون؟4[لاعراف:۱۷۳] ومذا الفصل لاح بالود. لأنهم اعتذروا بالأول 
بالغفلة عن النظر فیما یوجب الاعتراف وفی هذا تقلید الآباء والأسلاف 
الشرك اضافة فعل الله إلى غبره واضافة فعل غبره إليه والآباء معروفون وقد 
تقدم معنی الذرية» واملاك التلف أو ما يؤدي إليه أو یقرب منه» وأصله 
السقوط البطل نقیض احق, واصل البطلان الذهاب » ومن فعل لغب الله 
سبحانه بطل سعیه. 

فإذا كانت الخال هكذا كان الواجب على السلم وطالب النجاة أن ینظر في 
الأدلة والبراهينء ويميز بين أقوال الختلفین ليقع من أمره على عين الیقین, 
ولا یقلد الآباء السالفین, ولا من أنس به من العالین, فلا بد من يوم يجمع الله 
فيه الأولين والآخرينء فيشرأ فيه القرین من القرين» والآباء والأمهات من 
البنات والبنين» والمتبوعين من التابعین, ولا ينفع الانسان إلا ما ادخر من 
الأعمال الصلكة التی هى زاد المتقين ء وهذا ما اتفق من الجواب. وقد قال 
غيرنا:الذرية تی ا یو الذر وشهدت وليس ذلك عندنا 
بشيء والسلام. 


[المسألة احخاهسة ٤‏ اء[ 
المسألة ا لحخامسة تلحق بذلك:ئی الماء اللى نتجس آجزاژه أو لا فأولاً ثم 


جواب مسائل الشيخ آحمد بن الحسن الرصاس سے لس ال ہجسع الصويري 


احواب فیها:آن النجاسة إن بلغت إلى حد يخير لونه أو رجه أو طعمه فان 
حكمه النجاسة وإلا فهو طاهرء والدليل عليه قول النبى ؤَِيك: «الاء طهور 
المؤمن لا ينجسه إلا ما غير لونه أو طعمه,"" والني نرى لأهل کل قرن أن 
یقلدوا إمام عصرهم ویکون عندنا أولى بالتقليد من تقدمه وان كانوا أفضل 
لقوله تعا ی: 0 الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر منکم44[دس::۰)» وأولوا 
الأمر: الأئمة في الأعصار وهذا عندنا آول من تقلید الأول والله اعلم وقد 
قال النبى طه: رلا تختلفوا على امامکم ۲ آفاد ذلك العموم فی جميع 
الأحکام, وهکذا فی سائر السائل. وقس عليه ترشد إن شاء الله تعالى. 


تم ذلك بحمد الله تعال والحمد لله وحله 


© 4۶ ۶ 


)۱( یٹ بل بلفظ: ررالاء طهور لا ینجسه شیء إلا ما غلب عليه فغير طعمه) وی لفظ: IE‏ 
طهورا لا ینجسه شيء الا ما غي ركيم ار الأمیر ا حسین في (الشفاء) وهو نی النسائي ۱۷۸ 
وئی مسند !د۷۳۸ وق ) أبي داود110: والبيهقى ۸۱ وهو بألفاظ متقاربة عند آبی داود 
والترمني والنسائی بدون الا ستثناء: وعند الدارقطني والبيهقي بالاستثناء» وانظر موسوعة اطراف 
ا حدیث النبوی1۵4/۸. 

)٢(‏ لم أجده بهذا اللفظء وهو بالفاظ لیس فيها ذكر الإمام في مصادر متعلدة. انظر: موسوعة أطراف 
الحديث النبوی۸۷۸. 


ومن مسائل سأل عنها القاضي الفاضل 
محمد بن عبد الله بن حمزة“ 


الاولسی 
في عبد لرجل قتل رجلا خطأ وتعلقت الجناية برقبته» ثم أعتقه مالکه بعد 
ا چواب عن ذلك وبالله التوفیق: أن العتق يصح لأن حق ورثة القتول ۸ 
یتعلق بالنفس من کل وجه وإنما یتعلق بها من وجه دون وجه» والني یلزم 
مولاه قيمته بالغة ما بلغت لأن ا حکم منتقل إلى ا مالء وهذا العتق في حکم 
المتعدي في عتقه فكان ضامناً قيمته لورثة القتيل وم يكن منه تعد؛ وإنهاهو 
جار مجراه إلا أن يعلم الجناية فإنه بالعلم کالختار لنقل ا حکم إلى ماله ونفسه؛ 
فكأنه اختار نفع أرش ا جحنایة على تسليم العبد فيكون عليه الدية والحال هذه 
وا حکم يفترق في اسم والجهل كما ترى. 
ی ا ا اه وا ای وی ا ا کہ کی 
یهت وائئی علیه الامام التصور بالله كثيراً. ٠‏ وقد توق فی زمته سنا ول يروي عن أبيه 
عدداً من كتب الزيدية بأسانيد مختلفة منها أمالي الرشده وأمالي أحمد بن عیسی؛ وصحيفة على بن 


موسی الرضا وكتاب أصول الأحكام: للإمام أحمد بن سلیمان: كما روى عن القاضي جعفر بن 
أحمد وعنه: ولده عبد اللهء والشيخ حيبي الدين محمد بن أحمد النجرانی, والمؤلف. 


"o 


من مسائل سأل عنها القاضي محمد ى حداف 3غ لبس تع یس او زی 
مسألة 

قال آیده الله تعالى: ما ترى في اليهودي |ذا وجد رکازا هل يجب عليه مس 
ام لا؟ وهل الخمس يكون طهرة كالزكاة فلا تجب عليه لأنه ليس 
من أهلها أم لا؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن الخمس واجب عليه في الركاز 
لعموم ابر عن رسول الله يك في قوله: رفي الركاز امس" فعم ول يخص؛ 
ولیس يطهره لآنه لو كان طهره لم بجز لنا أهل البيت لأن الله سبحانه كره لنا 
غسالة أو ساخ الناس» وما كان يذهب بأقذار هم كما يذهب الأدران, فلماحل 
لنا الخمس علمنا أنه ليس بطهرة ووجب على اليهودي وجوبه على المسلم. 


مسألة 


قال آیله الله: ومن استؤجر للحج له أن یستاجر غيره من غير عذر أم لا؟ 
وما الفرق بیٹھ وبين سائر الاجارات؟ 


اب واب: أن الستاجر للحج لا یستاجر غيره الا أن يأذن له المستأجر فی ذلك لأن 
احج من العبادات والأغراض فيها تختلف بالأشخاصء وهذا الوجه في الفرق بينهما 
وبين سائر الاجارات لان الغرض في سائر الاجارات وقوع العمل الخصوص من 
یظن من کثرة ثواب أحد الشخصین لعرفته أو صلاحه وتفاضل الاجارة بین 
الشخصین على صورة واحلة ولیس کذلك سائر الأعمل. 

علي» بسنده إلى علي عليه السلام في حديث آوله: العجماء جبار. انظر الاعتصام/۲۸۵: وهو فی 

البخاری ۱8۵/۳۲۰/۲ ومسلم في ا حدود برقم41:40: وفي مسند أبي داود برقم ۳۰۸۵ وفي الترمني 


۷ وني ابن ملجة برقم ۲۵۱۰۰۲۵۰۹ وقي مسند أ مد بن حنصل/٢۱۸۷۲۹ء‏ وف مصادر كثيرة. 
انظر موسوعة آطراف الحديث النبوی۵۸۹/۵. 


لجوع المنصويري نن مسال سال عنها القاضي محمد بن عبدالله بن من 
همسألة 

قال آیده الله ما ترى في المستأجر للحج إذا أتى ببعض آعمال ا لحج ومرض 
واستلجر غيره للإتمام هل يجب على الذي ي يتم إحرام أم لا؟ 


الج ےواب عن دلك: أن الاحرام میں علی الستلجر لآنه يجب ملازمته 
لأجزاء آعمال ا حج من الابتداء إلى الانتهاء. 


ال 
قال أيده الله: ما ترون في قول البى 5 للمشتري الذي يغبن فلا خلابة أي: 
الجواب عن ذلك: أن الخلابة في لسان العرب الخداع؛ قال الشيء الحاكي. 
سبب قلبه أجدى مراد خلابة ببيسان أو بالغيل من عمران 
وجعل أقله ثلائا فليشرط الخيار لعمل على معلوم في أمرہ ان له اتا ثلاش] 
لأن نفس الأمور فکانا في الأصل ثلاث لا نه آقل أجل مضروب فى کتاب اللہ 
سبعحانه: فله أمغال كشرة فاعلم ذلك والسلام. 


من مسائل سأل عنها القاضي محمد بق خداشرق بویت سس انا سوير 
[ فصل في نعیین العترة الطاهرة] 


ومن إملائه عليه السلام فصل مذهبنا أن عترة الرسول دهم علي 
وفاطمة والحسن والحسين وأولادهما في جميع الأعصار سلام الله عليهم جميعاً 

والدليل على ما ذهبنا إليه الإجماع فان الناس لم يختلفوا في كونهم عترة 
الرسول طا وإنما الخلاف فيمن سواهم من أقاربه هل يضمون إليهم أم لا؟ 
والإجماع حجة على ما نذكره من بعله ولأن كونهم عترة الرسول خا معلوم 
وكون غيرهم مشكوك فيه ولا يجوز العدول عن المعلوم إلى المشكوك فيه لغير 
دلالةء ولا دلالة على ذلك فوجب الاقتصار على المقطوع به من ذلك. 

وتما يزيد ذلك ما روي عن النی 6 إنه جع علياً وفاظمة والحسن 
والحسين عليهم السلام تحت كساء فجاءت أم سلمة رضي الله عنها لتدخل 
معهم فدفعها وقال: ررلست منهم وإنك لعلی خير» ثم قال: راللهم إن هؤلاء 
عترتي آهل بیتی فأذهب عنهم الرجس وطهرهم تطھبرام''' فنزل قوله تعالى: 
نما یر ید الله لیذهب عنکم الرجس اهل البیت ویطھر کم تطهیر [الأحر اب:۳۳]» وهذا 
الخبر ما ظهر ظهوراً يستغنى معه عن إقامة الدليل على صحته فى نفسه 
ووجه استدلاله لنا بهذا اضر أنه كوه أفردهم بقوله: «عترتي أهل بيتي» من 
دون سائر أقاربه ء ولا يجوز إدخال غيرهم فيما خصهم به فثبت أنهم عترته 
وأهل بيته دون من عداهم من أقاربه فصح ما ذهبنا إليه. 


( تقدم تخريج هذا الحديث بطرق وأسانيد كثيرة في (الرسالة النافعة). 


و تور فن سال سال نها القاضي محمد بن عبدالل بن حم 


فصل [في إجماع أهل البیت عليهم السلام] 


اعلم وفقنا الله وإياك لإصابة الصواب أن العلماء من آل الرسول عليهم 
السلام وغيرهم من علماء العامة قد كثر كلامهم في الفروع واشتدت 
عنايتهم نی تمييز الحق من الباطل: وإيثار الراجح على الشائل وم یقصر أحد 
منهم في ذلك وكان من جملة ما تكلم فيه الناس الاجماع. فان الخلاف واقع فيه 
فمن الناس من منع مئه رأساء ومنهم من أثبته؛ واختلف المثبتون: فمنهم من 
جعل لكافة الأمة » ومنهم من ذكر إجماع العترة؛ ولا غرض لنا في تبيين كلام 
كل فرقة وإنما قصدنا أن نبين إجماع أهل البيت عليهم السلام هو الحجة دون 
من عداهم من إجماع الأمة» ونذكر الأدلة على ذلك على وجه الاختصار والله 
المعين والموفق. 

اعلم أن لك في الاستدلال على أن إجناعهم دون غيرهم طريقان: جدلية 
وعلمية؛ فالعلمية الکتاب والسنة؛ والحذلية ما نذکر من بعد إن شاء الله تعالى. 

آما الکتاب قوله تعال ی: لوجاهدوا في الله حق جهاده هو اجتباكم وما جعل 
کم في الین من حرج ملة ایک اهم ُو سام ل من قب رفي هس 
لیکون الرسول شهیدا علیکم وتکونوا شهداء علی الاس14 م:۷۸]ء ووجه الاستدلال 
بهنه الاية أن الله اختارهم له شهداء والثاني أنه لو ۸ يكن قولهم حجة لا 
اختارهم > فالنی دل على الأصل الأول وهو أنه اختارهم شهداء فظاهر الآية 
ينطق بذلك في قوله: #هو اجتبا کم [نم:۷۸] والاجتباء هو الاختيارء وظهوره في 
اللغة یغنی عن الاستشهاد عليه فثبت الأصل الأول. 

وأما الأصل الثاني وهو أنه لا يختار له شهداء الا من يكون قولهم حجة 


من مسائل سال عتھا القاضي محمد بن عبداللہ بن خرو سس لے الجموع الصوری 
واجبة الاتباع فما دل عليه عدله وحکمته یوجب ذلك : ألا ترى أن قاضیاً من 
قضاة السلمین لو قال: قد احترت فلاناً شاهداً ووجب عندي قطع ا حق بقوله 
لدلنا ذلك أنه قد رضي بقوله وثبتت عدالته عندہ وآنه لا یقول الا ما يجب 
العمل نه فعلام الغیوب ول بذلك |ذا اختار هذا النضاب للشهادة على 
الناس دل ذلك على آنهم عدول عنده وأنهم لا یقولون الا الحق؛ وماذا بعد 
ال حق الا الضلال فأنى تصرفون. 

وقول من یقول: إن عموم الآية یتناول جمیع ولد ابراهیم من الیهود 
والتصاری وغیرهم من ولد |براهیم من سائر القبائل قول لا وجه له لأنه 
وان كان كذلك فان الأخبار الواردة من جهة النی كما آوجب متابعة من 
عدا عترته من القبائل فالاية وان كانت وجاما قد حصتها الاخبار الواردة عن 
الرسول لكك والکتاب والسنة محدثان إلى جهة واحدة , فلا يجوز الفرق بینهما 
ولم ينص الرسول 9 على أن قول غير عترته من القبائل حجة فیجب حمل 
الآية على أن الراد بها عترته علیهم السلام دون سائر ولد ابراهیم شنه 
الدلالة فهذا الذي دل عليه الکتاب. 

وأما السنة فالدلالة منها قول النی کل : رانی تارك فيكم ما إن تمسكتم به 
لن تضلوا من بعدي آبدا كتاب الله وعترتى أهل بيت إن اللطيف الخبير 
نبأنی أنهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض» والكلام في هذا الخبر یقع في 
موضعين: أحدهما في صحته في نفسه والثاني: في وجه الاستدلال بے أما 
الكلام في صحته فان ظهوره بين الأمة وانتشاره فيها بحيث لا دافع له ولا راد 
له دلالة على صحته لأنه لولم يكن من الرسول اة لدقعوه وردوه لأنه 
یتضمن وجوب متابعتهم قولاً وعملا واعتقادا, وذلك وجوب اتباعهم في 
الأصول والفروع على ما بينه. 


افسوع المنصوري لغ ب من مسائل سال عنها القاضي محمد بن عبدالله بن حمنرة 


وأما الوجه الثاني: فهو أن ظهور هذا ا خبر جار جری ظهور الاخبار الواردة 
في أصول الشريعة كالصلاة والز کات وا حخج. والصوم, لن وصوضا اتا هک 

وأما وجه الاستدلال به فإن النبى طك أمننا من الضلال آبدا ما تمسكنا 
بعتر ته والتمسك بهم هو متابعتهم في القول والعمل والاعتقاد فلولا أن 
إجماعهم حجة لا أثبتنا. 

وهنه الدلالة مبنية على ثلاثة أصول: 

أحدها: أن النى غكك أمننا من الضلال أبدا ما تمسکنا بعترته والشاني: أن 
التمسك بهم متابعتهم في القول والعمل والاعتقاد والغالث: أنه لولم يكن 

فالنی يدل على الاصل الأول وهو أنه كه أمننامن الضلال آبدا ما 
تمسكنا بعترته فذلك ظاهر في لفظ ا حر بحيث یستغنی عن تبیینه والاستدلال 
به عليه قال: «إني تارك فيكم ما إن غسکتم به لن تضلوا من بعدي أبدا» 
هذا في غاية الظهور والجلاء 

وأما الأصل الثاني: وهو أن التمسك بهم هو متابعتهم في القول والعمل 
والاعتقاد فلأنه لا بحسن من آحدنا أن يقول: انی متمسك بطریقة فلان ولکنی 
لا آقول قوله ولا أعمل عمله ولا آعتقد اعتقادهه بل يعد من قال ذلك مناقضا 
نازلاً منزلة من یقول: إنى متمسك بطريقة غير متمسك, ولانه عليه السلام 
فرنهم بالکتاب ولا خلاف فی وجوب متابعته الکتاب في الوجوه الثلاثة التي 
قدمئاء وكذلك العترة لأن حالتها عنده عليه السلام على سواء فإن فیل: ما 


عت | 


من مسائل سال عنها القاضي محمد بن عبدالله بن مز ...سس سے الجفوع المتصومري 


أنكرتم من أن يكون ذلك في الاصول. قلنا: هذا ا حکم عام لأنه لم یفصل, ولا 
الواجب في الأصول الرجوع إلى أدلة عقلية يجب اتباعها دعى إليها الواحد أو 
ا جماعق العترة أو غیرهم. وتجويز من يجوز من قال إجماعهم حجةء خالفتھم في 
الفروع لا وجه له؛ لانه لا يخلو إما أن يقول بأنه أمارة مفضية إلى الظن بخير 
الواحد أو دلالة مؤدية إلى العلم والقطع» فإن قال بالأول بطل الکتاب 
والسنة ولانه لا يجوز مخالفة خبر الواحد في الشرعيات متى حصل الظن 
بصدقه. وإنما تجوز خالفته عند فقد الظن. فقد ثبت بطلان جواز الخالفة على 
هذا الوجه وان قال بالثاني من الوجهين فكيف تجوز خالفة العلوم والمقطوع 
به إلى المظنون المتوهم إلى عين التنکب لطريقة الإنصاف. 

وأما الأصل الثالث: وهو أنه لولا أن إجماعهم حجة ومتابعتهم واجية. لما 
آمنناه فلآن المعجزات الظاهرة على يده عليه السلام قد أزاحت عنا تجويز 
التلیچسن والتغریر في آخبار» فلو لم يكن قوم واجب الاتباع لكان قوله عليه 
السلام: رما ان تمسكتم لن تضلوا» آمان لنامن غير مأمون» واستدعاء لنا إلى 
ارتکاب المخوف وذلك أعظم التغرير وأقبح التلبیس, وقد ثبت أنه لا جوز 
عليه شيء من ذلك. 

وأما الطريقة الثانية من الطريقتين المتقدمتين فهي: أنا نقول قد ثبت لنا يما 
قدمنا کون إجماع أهل البيت عليهم السلام حجة: فلا يخلو القائل أن إجماع 
الأمة حجة إما أن يعتبر أهل البيت أو لا يعتيرهم؛ فان م يعتبرهم فقد أخرج 
أفاضل الأمة عن أن يعتد بهم ولا قائل بذلك . وإن اعتبرهم فالحجة لازمة 
لقوهم لما قلمناء فلا معنى لجعل إجماع الأمة إجماعا ثابتا غير إجماع العترة. 


{= 


اع النصوری ...من سال سال عنھا القاضي محمد بن عبدالله بن حز 

فقد صح لك أن مدار الحق على العترة فى الحالين جميعاً ودلك یکشف 
عن أنه لا اعتبار بسواهم لأنا نجعل الحجة ما كان قائماً بنفسه بالدلالة فلو 
ساغ جعل ما ليس بحجة حجة إذ انظم إلى الحجة حجة لساغ قول من يقول: 
أن قول الواحد حجة يجب اتباعها إذا انظم إلى دليل عقلي وذلك ظاهر 
الساد يمن الله وعونه. 

فهذا هو الکلام فی هذا الفصل على وجه الاختصارء ووفاء با وعدنابه 
في أول الفصل والآيات المنزلة والأخبار الواردة كثيرة واضحة أضربناعن 
ذكرها كراهة الإطالة والسلام. 


و امد لله وحله وصلى اللہ على رسوله واله وسلم 


اكد دد کے ,يو 
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ور یت 


وأجاب عليه السلام عن مسائل وردت بصعدة 
من الأمير مجد الدین يحيى بن محمد بن يحيى بن يحيى بن الهادي إلى الحق 
عليه السلام 


وقفنا على کتاب الأمير الرجل الاو حد الکین مجد الدین آدام الله علوه وما 
و اد من امس الساثل. 


الأولى منها في ا خمس 

هل يجوز صرفه إلى صنف واحد من الأصناف الستة الذکورة دون غيره من 
الأصناف المذكورة فی کتاب الله عز وجل أم لا مجوز؟ 

قال أينه الله تعالى: ما الدلیل على صحة ما عندنا فی ذلك؟ 

الجواب وبالله التوفیق: اعلم أيدك الله وهداك وحاطك وتولاك أن 
مس يجوز قسمته على الستة الاصناف التي ذکرها الله عز وجل في کتابه 
وتعیین الله سبحانه لها بتعیین جواز الوضم في أي صنف كان من الأصناف 
كما تعلم في آية الصدقة فإنها في ثمانية أصناف کهنه الاية بغير زيادة ولا 
نقصان » ولا خلاف في جواز صرفها إلى صنف واحد نعلمه» أعنى آية الصدقة. 


اخ # لس 


مسائل من الأميى مجد الدين يحهى بن محمد اجج التصومري 





وأما الدليل [على] ما نذهب إليه في ذلك ما فعله رسول اللہ ٹر بعد 
الاغتنام ووجوب حق الله سبحانه فيه كغنائم حنين وما شاكلها فإنه صرف 
امس إلى صنف واحد وهو سهم الله سبحانه فرأى أن تأليف القوم من 
أقوى مصالح المسلمين ليقل عدوهم. وتقوى شوکتهم» وتنقطع الشاثرة عنهم 
وتقل العادية» ولا دليل أقوى من دليله . ولا سبيل أهدى من سبيله. أو ما 
فعله علي عليه السلام بعد وفعله عندنا في الشرائع لاحق بفعل 
TE‏ وقد ضرف امس ال غمر بن اافطاب لبصرفه ف ہیں ا 
وهو وجه واحد من الستة الاوجه. 

الاحتجاج بانه سهم ذوي القربی لأنه يؤكد ما قلن اه لیوضح. ولا نسلم 
صحته لوجوه: 

منها: لو وجب صرفه في وجه واحد لا أعطاه علي عليه السلام 
بغیر رضا آهله. 

ومنها: أنه إذا جاز أن یصرف نصیب صتف إلى آخرء جاز في الجميع. 
إذ الحكم واحد وهو الذي نقول. 

ومنها: أن الخمس إلى علي عليه السلام في حياة رسول اله وم يزل 
يقسمه إلى زمان عمرء وكثرت الأموال فقال علي عليه السلام بنا عنه غنى؛ 
وبالسلمين إليه حاجة فقال العباس رضي الله عنه: حقنا تخرجه من أيدينا والله 
لا دعیت إليه بعدها فقال علي عليه السلام: فوالله ما دعيت إليه حتی قمت 
مقامي هذاء والظاهر أنه الخمس جيعا؛ لأن بني هاشم أحل لهم الخمس 
وحرمت عليهم الصدقة حلال الخمس لهم عموم وحرام الصدقة عليهم 


ا مع المنصومري للب مسال من الأ جد الدين یی بن محمد 


عموم فلو كانت على قول من يقول بوجوب التسهیم لكان بعضے حراما 
علیهم. ولا صح الاطلاق الني قد وقع وإنما کان يقال أحل شم بعض 
امس وحرمت عليهم كل الصدقة وهذالا یسح ولان 
رسول الله رد بنی عبد شس عن الخمسء ولو كان على رأي أهل التسهيم 
لكان حم في السدس مندوحة ولا يقال: فقد أعطى الخمس غير آهل البيت 
عليهم السلام. 

قلنا: نعم ذلك في حال إخراجه عن أيديهم؛ و یژٹر عنه أنه قسمه أسداساً 
ولا وقف سهما للمسافرین, وقد حفظ عليه التفصيل في دون ما هذا حاله 
فمنع في حال لتبيين حكم الوجوب؛ وأعطى في حال لتبيين حكم الجوازء 
لانه ي معلم الخيرء ولا قتل جریر قائد إفريقية زمن عثمان وقصر جيشه. 
وجمعت غنائمه فبلغت ألفي ألف دينار فخمسه عثمان» وأعطى خمسه مروان 
بن الحكم فلم ینکر عليه أحد من جماعة المسلمين صرف السهام إلى وجه 
واحد وإنما أنكروا السرف والأثرة 

والهادي عليه السلام رد الخمس على (المهاذر) من دون استطابة نفوس 
آمله وجعله في وجه واحد من الستة وان وجد غير ذلك وجب أن يكون 


المسألة الفانية فی الجزية 


هل يجوز صرفها إلى أغنياء المسلمين أم لا يجوز صرقها إلا إلى فقراٹھے, 
وما الدلیل على المذهب الأول في ذلك؟ 


ال من ابید الدين يني بن خت اجس الصوري 


اعلم أيدك الله: أن ال حزیة هي ا ال اللحوذ عن الرقاب مأخوفة في أصل 
اللغة من الاجزاء في وجوب طرف الأداء والمشاركة. وهي في مقابلة إقرار الملل 
ا لخارجة عن الاسلام وعلى وجه التصغير على كفرهم إلا ما استتناه الدلیل 
كسب الأ نبياء عليهم السلام وإظهار قبائح خصوصة وماجانس ذلك 
وكانت تزید في الأصل» وتثقص علی قدر استظهار السلمین وضعفهم فقد 
يكون ديناراء ويكون أقل؛ وقد يكون أكثر إلى زمن عمرء ثم استوت عن 
تواطؤ من الصحابة رضي الله عنهم؛ وتشاور ولا ذکروا الفقير ومن لا جد 
شيئا فالولاية لا تعوز أعجز الناس وأکثرهم درھماً في الشھر: فجعل وا عليه 
في السنة اثنى عشر درهماء ولسنا نتمکن من استقصاء ء ما حتملے السائل 
لکثرة الأشغال وقلة الفراغ» وکون ذلك یتسلسل إلى شيء كثير وكان یتعلق 
به نفع» ولکن ۸ نتمکن مع العاذیر من بلوغه فالله الستعان. 

ولا ضربت ا جحزیة على الملل الخالفة ۸ يقح حلاف في الصدر الأول ولا في 
غيره من الأعصار دفعها إلى آل الرسول» وقد علمت أغا يخص الفقراء وأطلق 
الفقراء لم جرفه إليهم وكذلك فان السلمین بلغوا في بعض آزمنة الصحابة 
رضي الله عنهم إلى حال لا یعلم في أهل الدیوان فقيرء ول نعلم امتناعهم 
من جزيةء ولا منعهم ولي الأمر عنهاء ولأنها آخت الخراج؛ وذلك لأن الخراج 
في الأموال وهي في الرقاب ول يختلف السلمون في جوازها للغنی, فهذا هو 
الدليل في جواز صرفها في الغنى وهو الذهب. 


المسألة الشسالشة 2 ترتیب الدیوان وجواز المفاضلة نهم ٤‏ العطاء 
مع کون الفاعل لذلك قسم بالسؤیةہ وغدل في الرعية وما الدلیا ؟ 


اخواب عن ذلك: اعلم أيدك الله أن الدیوان حادث في زمن عمر وکان 
الأمر بعله جار علیه وقبله غير منتظم لوجهین: 


الجنوع الاصوری سس مسا من لمیر مد الدبن یی بن محمد 


أحدهما: قلة الأموال التى تحتمله. والثاني: وهان خواطرهم عنه فلما 
اتسعت تملكة الاسلام زادها الله سعة وکثرت أموالهم ذکر لعمر أصله من 
تملكة الفرس فاستحسنہ وقال: الاسلام آول بهذاء واجتمع في بيت الال 
عشرون ألف آلف درهم وثلائون ألف ألف دیٹار » فدعا عقيل بن آبي 
طالب وخرمة بن نوفل» وجبیر بن مطعم» وهؤلاء شباب قریش والعرب 
وقل: اکتبوا الناس على منازشم فبدژوا ببني هاشم ثم آتبعوا رهط ابی بكر 
ورهط عم فلما رآه قال: زفقت ی من ومتول اه بهله الدلة مس 
القرابةء آنزله عمر حيث آنزله ربه. فجعلوا عمر فی الطبقة الثامنة من قريش؛ 
والشرح یطولء وکان ابتداء الدیوان سنة عشرین, وأجمع على البداية علي بن 
ابی طالب سلام الله علیه, ولبعضهم خلاف في العباس رضي الله عنه خسة 
آلاف وألحق به سبطى رسول الله ااي وألحق بهما العباس رضي الله عنه. 

هذا على ما يصح عندنه ثم ألحق بهم من شهد بدرا من قريش في خمسة 
آلاف» وت شاب ترا من الأنصار في اربعة آلاف» ومن شهد آبوه اق 
ثلاثة آلاف » والسلمون من قريش بعد الفتح في ألفين ألفين كأبي سفیان 
وولده معاوية» ولأمهات المؤمنين ستة آلاف» قیل فضل عاشة بزيادة آلف 
وحفصة وأن عشمان ردهما ال عطایا آمهات الومنین, فکان ذلك أصل 
العداوة بين عشمان وعائشة ومعتقاته التى جعل عتقهن مهرهن ف سة 
آلاف» وجعل عمر لنقسه اربعة الاقم زاق آولاده باعطیات قرش ولاهل 
مكة الذین ۸ یهاجروا ستمائة وسبعمائة. وفرض لأهل الیمن آربع مائة 
ولصر ثلاثمائة» ولربيعة مائتین مائتين» وفرض لنساء من السلمین فاضلات 
من ألفين إلى ألف إلى خسمائة کأساء بنت عمیس, وأم كلثوم ابنة عقبة بن 
أبي معیط وخولة بنت حکیم من الأوقص امرأة عثمان بن مظعونء وفرض 
لکبار الأعلجم کفیروز بن يزدجرد وجميل وخالد ابني صھیب, وامرمزان 


ساق من الاين جد ای یی یق دس( و الصوري 


وغيرهم من ألفين ألفين, وقال قوم آشراف أو وددت أن أتألف بهم قومهم 
فاستقر الديوان على هذا بإجماع من غير مناكرة ولا منازعة. 

هذا هو الدليل على المفاضلة لأنها واقعة كما ترى بمحضر الجميع ورأيهم. 

وأما قوله أيله الله: كيف يصح صفة من هذا بقسمة التسوية والعدل 
في الرعية ولا مانع من ذلك لأن حكم المسلمين تقسيم المواريث عشرا 
وسِنْسَا وتسفایر ا ال غير ذللقه ولا ندري أيهم أقرب نفعا للميتء كما 
قال الله تعالى» ویوصف بقسمة السوية لأن أصل السویة الفعل, لأن الله تعال 
رفع مك السماء فسواها وهی ذات حبك وطرائق کما ذکر في آية آخری, 
وقوله تعال لا يتناقض ولا يختلفء وقال تعال: لذي خَلَقَ فُسسوی9[4ءنے::], 
وفي خلقه الزيادة والنقصان یعلم ذلك ضرورة وفذا ضلت الفرقة الجاهلة, 
فرفعت حکم الشاهدة فانکرت الضرورة بصفة الامام وا حال هذه أنه قسم 
بالسوية هعنی قسم على وجه یغلب في ظنه المصلحة لأن علم الغیب 
مستحیل على العباه وهو عدل لانه حكم بحكم اش وحن نصف الباري 
بالعدل: وأنه أعطى أحدنا ألفا والاخر درهما اد العدل هو إيفاء حق الغير 
واستیفاء الحق منهء ولا حق لٹا في ماله إلا ما عطاناء ولا فی الغنائم الا ما 
أعطانا نبیه يتك ول يختلف أحد في جواز التنفيل وما هي المفاضلة الا هذا 
وا أهلك الناس أيدك الله تعالى هواجم نجمت في الاسلام لم ترتضع بشدي 
المدی؛: ٠‏ ولا اغتذت بدر ال حکمة ولا سألت ورثة العلم عن علمها ولا أرباب 
نکی عن جاور ٠‏ وعملت برأی ی السفهاء ء تمرداً على الله ولن تعجزه 
وعذاره للحق وم تنة تنقصه ول بهمل الله دینه وقد أيله بحفظه. وحرسه بحماته 
من عترة نبيه لگ الذين هم تراجمة الكتاب» وأعرف الناس باهدى والصواب, 
لم يضل من تبعهم» ولا يعمى من استضاء بنورهم. 


الجموع المنصوري + سا من الاس جد الدين يحيى بن محمد 
[المسألة الرابعة في كتب موقوفة على قائم الحق] 

المسألة الرابعة في كتب موقوفة على قائم الحق من آل الرسول قبل قيام 
الإمام التوکل على الله أحمد بن سليمان بن اشادي إلى الحق عليه السلام منها 
ما قبضه ومنها ما قبضناهء ومنها مالم يقبضء ما الحكم في ذلك إلى نهاية 
كلامه أيله الله تعالى؟ 

الجواب في ذلك: أن كل وقف جرى هذا اٹجری فهو لقائم الحق ملة حیاته 
وإذا مات كان للقائم بالإمامة بعده ولا فرق في ذلك بين ما قبضے الأول 
والآخر ولا م يقبض في أنه له في حياته ثم بعده لا يكون لوارثه إلا أن يكون 
اماما كان له بالامامة لا بالوراثة؛ لأن الأول ما ملكه لأنه وقف على من تكون 
هذه صفته کالنی يقف على الفقراء الغير معینین, إنما تكون لمن تكون صفته 
الفقر ولا ينتقل إلى الوارث إلا أن يكون على مثل حال الأول. وهذا الذي 
يقوى عندي أن أعمل به في ما صار اب ما هذه حاله أبين الحكم فيه إذ لا آمن 
أن يأتى من لا يفصل هذه القضية فيدخلها في بابهاء ومن الله نستمد الهداية. 


[الملسألة الخامسة في التقليد] 

المسألة الخامسة فيمن لم يبلغ في العلم درجة الاجتهاد فيكون على قول 
بعض ا جتھدین, ثم يقع الکلام في مسألة من المسائل ترد فيها أقوال العلماء 
ويرى قول غير ا جتھد الذي هو على مذهبه أولى وأرجح با یصح عنله من 
الدلالة. هل له أن یُعذ بذلك القول أم لا؟ أم لا بد من أن يكون قد بلغ 
درجة الاجتهاد؟ 

الجواب: اعلم أيدك الله بتوفيقه أن الكلام في هنه المسألة يفتقر إلى تعليل 


مت ۱ 6۵ مت 


مسائل من میس جحد الدين يحيى بن محعد م _ للب الججموع اللصوري 

اعلم: أن المقلد يجتهد على وجه ومعنى ذلك أنه لا يقلد إلا من أداه 
اجتهاده إلى تصويبه في آقواله. وترجيحه على غیرہ وحصول العلم أو غلية 
الظن على صحة ما جاء به ومن كان عنده بهنه المنزلة لم بجز له أن يرجع إلى 
رأي غيره إلا أن يصح له على سبيل الجملة باجتهاد آخر أن غيره أولى منه 
باتباعه» فيكون قد انتقض اجتھادہ الأول. 

فأما في الأقوال التي أثبتتاصحتها على الأدلة الحقيقيةء دون الأمارات 
الشرعیة من المسائل الشرعیة فإنه إذا صح له الدليل في المسألة عمل به دون 
قول من یقلدہ ولا ضير عليه في ذلك. 

فأما فيما يتعلق بالأمارات والعلل الستنبطات وما جانس ذلك فلا يجوز له 
العدول؛ فلا يصح قوله ترجح عنديء إذ علة الترجيح معدومة له فان سبق 
إلى فهمه أمرء اتهم نفسه ورجع إلى قول إمامه؛ لأن امجتهد أصح نظراً هن م 
يبلغ درجة الاجتهاد؛ لأنه متمكن وهذا غبر متمکن, فان قال: تمکنت في هله 
المسألة يقال له: في ماذاء والحكم في هذه المسألة وغيرها على سواء » وان تبين 
له وجه فمن ال جحائز أن يكون عند إمامه ما هو أقوى؛ ولكنه جرد قوله في هذه 
السالة أو عللها ببعض ما يعلم؛ ووجوہ الإجماعات كثيرة. 


فهذا ما وقع التمکن منه على وجه العجل و امد له آوله وآخرا والسلام. 
وضلی لق علی وسوله میدناحمد ای واله وسلامه 


o ۲ 


[مسائل أخرى متفرقة ] 


سألت عن رجل تزوج امرأة مسلمة فی حال تغطيته بالاسلام ثم بانت 
ردته ثم بقيت المرأة على الإسلام إلا آنها في عقاله لا تجد سبيلاً إلى المغلاص 
ما یکون الحكم في ذلك؟ 
واسلامها صحیح. والنکاح ثابت من الرجل المسلم والصبية الصغرة. 

وسألت: عمایکون فی يده من الأملاك والني یکون في ید الرتد من 
الأملاك یکون لورثة السلمین الا أن یکون الدار التی هي فیها الاملاك دار 
حرب فهی ملك للمسلمین إذا غلبوا علیها؟ 

وسألت: عن المطرفى إذا أوصى با حقوق الواجبة أتصح وصیته أم لا؟ 

وسألت: عن رجل تزوج امرأة في حال الصغر ثم طلقها بعد البلوغ وم 
تحض هل عدتها بالأشهر أم با حیض؟ 

الجواب: أن المسألة معرضة للنظرء والأقرب أنها مالم تحض فعدتها 
بالأشهر على بقاء الأصل الأول. 

وسألت: عن الکلام في أموال الشرف وماذكرنا من فضلهم والحجة 
عنهم للصدقة وذكرت أن الغنی يشاركهم في ذلك والمملوك؟ 


۳ ۵ مس 


مسائل آخری متفرقة 

ا جواب: فأما الملوك فهو مال في ا حکم ولا يقاس عليه» وأما الغنى 
فالصدقة لا تحرم لشرفه وإنما لغناہ بدليل أنه إذا زال الغنى حلت له الصدقة 
فدل على أن علة المنع الغنى لا النسب» وقد علل التي طش تحریم الصدقة 
على بني هاشم بانها غسالة أوساخ الناس؛ وفی حديث آخر غسالة أوساخ 
أيدي الناس : وكان هذا تشریفا وكان ذلك عاماً فيهم وفی مواليهم بالإجماع؛ 
ولأن في الخبر عن النی كك أنه قال: «العتق من فضل طينة العشق, ولا شك 
أن طينتهم من أفضل الطين ولم يساويهم بخيرهم ولأن رسول الله قث يقول: 
«الولاء لحمة كلحمة النسب لا تباع ولا توھب“ وهذا خبر معلوم للأمة 
بالاضطرارء ولأن رسول الله طا قال: «مولى القوم منھمم''' وكان جملا وكان 
ثباته بشريعة تشرفهم قولاً وفعلا عن الني 3 . 

آما الفضل قولامم على سادات الغراب یکین ی ھی موطن, کزید بن 


حارئة رمه اللہ وأسامة بن زيد. 





اجموع النصومري 


وأما ما ذکر أن الإجماع منعقد عن الأمة والأئمة أن العربی لا یکون عاضلا 
إذا لم يزوج المولى» فهذا الإجماع لا يصح دعوی أنه كان غير عاضل في موالی بني 
)١(‏ أخرجه الأمير ا حسین فى (الشفاء) بسئله عن ابن عمر قال الامام القاسم بن محمد: قال ابن حجر: 
رواه الشافعي:؛ وصححے این حبان: وأصله ف صحيح اليخاري بغبر هذا اللفظ وهو قِ 
المستدركة/١؟:‏ وفي كنز العمال برقم (59114): وانظر بقية مصادره في موسوعة أطراف 
الحدیٹ۹۲/۹۰٦.‏ 
(۲) آخرجه أحمد بن حنبل ۴٤ء‏ /۳۳۷, والدارمي ۲٤٤/۲‏ والطبراني في الکبیر۱۹۷۸۲ وهو فی جمع 
الزوائد۱۱۹/۸ ۳۱۸۰ وئی مشكة الصابیح برقم (۱٥۳۰)ء‏ وقي تلخيص ا بیر٤/٤۲۱ء‏ وكنز العمال 
برقم (٤٤٦۲۹)ء‏ ونصب الراية14//4 وابن عساکر ۳٤/۲‏ ۳۱۲/۵: وفي تفسیر القرطبی۱۹۲/۸. 
وهو بلفظ: ررمولى القوم مین أنفسهم)) علد البخاری۱۹۳/۸. وأبي داود برقم(۱۱۵۰) 
والبیھقي٢/١٥۱ء‏ وانظر موسوعة أطراف ا حدیث النبوي16۳/۸. 


بت و ۵ - 


الجموع المتصوري سس سس مسال آخری متفرقة 
هاشم؛ وإنما یکون في العرب» وذکر ال مول, ولا يذكر موالی بني هاشم بنفي ولا 
إثبات» فکیف يدعي الإجماع فيه وهو موصع النزاع» وقد زوجهم 
رسول الله عقائل العرب بل قريش فضلاً عن العرب, ما أعلم أن أحدا 
في الصدر الأول منع موالي بنی هاشم من النكاح. 

وأما قول النبي لُگ : «شیعتنا منا» فحق ذلك ومن تبعنا فهو منا وإنما يريد 
في الإسلام والدین» ولا يحتمل غير ذلك. 

وسالت: عن رجل لم يوص بوصية وأخرج عنه الوارث وصایا: منهاما 
یتعلق بالالء ومنها ما هو متعلق بالبدن» هل مجزي الیت آم لا؟ 

اواب عن ذلك: أن اخجراج ا حق عن الیت يلزم ا حي إذا علمه 
فیمایتعلق بالل. 

وأما ما یتعلق بالبدن فالولي خير في ذلك . فأما الثواب فلا یک ون للمیت 
الا أن يوصي. ۱ 

وسألت: عن رجل أوصى بدية وقال للوصي: يبذر ماله حتى یوفی» والمال 
قليل هل الوصي يبذر أو يبع عنه ویخلص الدية؟ 

الج واب: أن أهل الدية إن طلبوا التعجيل جاز البيع؛ وان كانت 
إلى بيت المال لم يكن إلا التبذير. 

وسألت: عن امرأة أوصت بوصية في حقوق عليها وقالت اصرفها حيث 
يراه قاضي الإمام والوصي فعرفت غرضها آنها تبذرء هل تبذر أو يباع أصلها؟ 

اللجواب: أنهالا تباع لأنها بمنزلة الوقف وأكثر وقوف البلاد 
بلفظ الوصية. 


ال اف فو تسس ہے وو یی 


دقن غافلن؛ آو و انما ا وا وخ ذرية من بعدهم انف 
بما فعل لمبطلو ن [لاعراف:۱۷۲۰۱۷۲] وظاهر الارة اِا دقك وجو د الخاطب؟ 
على أنفسهم شهادة ا حال لا شهادة القال في أهل الکفر والضلال, وإنما عقلوا 
ولم تنفعهم الندامة. 

وأما قوله: #إنما أشرك آباة نا من قبل وکنا من بعدهمگ4 [لاعراف:۱۷۳] فهؤلاء 
اعتذروا بالتقليد والتقليد لا يكون عذرا في ترك التوحیلہ - 

وقوهم: #أفتهلكنا بما قعل الْمبطلسون»الأعرف:م0] أولونا کانوا سبباً 
رب العالمين. 


وقوله تعالى : #إهو الذي حلم من نفس واحدة وجعل منها زوجھا لیسکن الیها 
ّما تغشاها حملّت حملا خفیفا قمرت به قلما لت دعوا الله ربهما ئن انين ناا 


رل "ال تے 


کون من الشاکرین قلآناهما صالحا جَعلاًلهُ شركاء فيما هقی له ع 
يش رکون, یش رکون مسا لا بخلسق شینا وهم یخلق ون ل آخر 


الا بة[الذعراف: ۲۱۹۱-۰۱۸۹ 
أما شركهما فإنما هو استخدام ولدهما في منافع الدنی؛ وهو شرك لغوي 


= ۱ض سے 


الجموع النصومري - مسائل آخری متفرقة 


لا شرعی؛ وم يفرغاه لعبادة الله تعال. 

وقو له: اش رکون ما لا یخلق شیٹا وهم شم يلقو 460 [لاعراف :1۹1[ فأراد أن أعمال 
الدنیالا ب تبقی کاعمال الاخحرة وأن العبود من دون الله لا خلت شيعا فاعاد 
ا خطابپ ال مره یعبد الاصنام وان ل تسق له دکر» ومشل هذا موجود 
في القرآن. 

وقوله تعالی: او الذین عم الله ما في قلوبهم فأعرض عنهم وعظهم وقل هم 
في آنفسهم قر له بلیغا که [سا::۰۳]؟ 

الج واب عن ذلك: أن هنه الاية منسوخة باية السیف» وبعدها رفع حكم 
الاعراص 

ر ستل فلت امه کی سی له ا ر 

الحواب عن هذا: أن هذا کان قبل نحريم امن وبعدها ارتفع الأمر 
اض 





وقوله تعالی: «ویحذر کم الله نفسه[آل عماد:۰۸٠٠٠]؟‏ 

الجواب عن ذلك: أنه حذف الضاف وأقام الضاف إليه مقامه معناه 
ويحذركم الله عذاب نفسه. 

وقوله تعال: عبقیة 2 الله خير ر کم ! إن کنتم / مین € [هرد Sr:‏ 

اشواب عن ذلك: أن بقبة الله هاهنا طاعته وتقواه» لأنها التي تحمد 
تحر تھا والبقية هي و ۰ ۱ 


ا 


تب 65 ب 


مسائل آخری متفرقة الجموع التصويري 





رسول مصدق لما معکم اومن به ولتنصرته قال آآفررنم وأخذتم علی ذلکم ضري 
قَالُوا انا زان عمران:۸۱] ما الاقرار والاصر؟ 

الحواب: أن الله تعالى أخذ ميثاق الأول من الأنبياء للآخرء والاقرار ظاهر 
والإصر: هو الواصل بين الئاس من رحم أو حلف أو دين. 

وی معنی قوله تعا ی: انم أمرة إذا اراد شیا آن يقول له كن فَيَكون#[يبس::م] 
هل يحمل على ظاهره وهو أن کل فعل من أفعاله يقول له كن يعني سواه؟ 

الجواب: أن كل ما آراده من فعله فإنه يكون بقوله تعالى #كن فَيَكُونُ» لان 

ته تعالى لا يمنعها مانع ولا يردعها رادع والله تعالى يفعل ما یشاء وهذا 
أمره في أفعاله, وأفعال غيره لا یتصعب هذا فيها لاستحالته. 

وني قوله تعال: وذ أن أن نهلك قَرية أمرتا رفيا [ ٠٠»‏ الآية؟ 

الجواب: أن الأمر هاهنا الإكثار والغنی, فلما أكثرهم وأغناهم عصوا 
فقصمهم. وقد قيل: أمرهم بالطاعة فعصوا. 

وی معنی قوله تعال: (فمنهم شقي وسعد, اما الذين شقوا قفي ار هم فیها 
زفير وشهيق], خالدین فیھسا مسا دامست الس سماوات وَالأرض الا ےا 
شاء ربك...)الآية [هرد:» ۰ وما فائدة الاستثناء في أهل ا حنة والنار؟ 

الجواب عن ذلك: أن الاستثناء لأوقات الحساب والقيامة قإن أهل الجنة 
غير خالدين في الجئة» وأهل النار غير خالدين في النارء فلا فرق بین الام عثناء 
في أول الأمر ولا في آخره کمن حلف بصيام شهر الا يوم فان اليوم يجوز أن 
يكون من أوله ومن آخره ويصح الاستثناء. 


- پر تم سب 


مسائل آخری متضرقة 
وق قوله تعالى: #اليوم أحل اكم الطیبات وطعام الذين أوتوا الکتاب حل لک 
وطعامکم حل هم والمخصتات من لمات والمحصات من الّينَ أُونُوا الکتاب من 
قبلکم...> إلى آخر الاية [لاندة:ه]. 
الجواب عن ذلك: أن السلمین لما خصهم الله بفضيلة الاسلام نفرت 
الجواب: أن المؤمن لا يذل نفسه بمعصية الله تعالى وترك القيام والعمل با 
یقتضی آمره» وأما التواضع فهو تاج الإيمان. 
وعن رطوبة المطرفية وسائر الكفارء وما الحجة على جوازها وی الكتب 
عن الأئمة والعلماء أن النجاسات تان من حملتها المشرك؟ 


اشواب عن ذلك: أن المطرفية رطوبتهم كرطوبة سائر الكفار وقد كان 
رسول الله ل يدخل إليه المشركون ال لجف رف مھے گا[ ماري سر 
سواری السجد ولو کان عدا لا ربط ق السجد. 

وعن قوله تعال: #إفإذا رکبوا في الفلك دعوا الله مخلصین له الدين فَلَما نجاهم 
لی ار إذا هم یش ر کون [السكبرت:ه-] ذكر الإخلاص؛ وقد علم من حاهم أنهم 
مشركون بعد مصیرهم إلى البر؟ 


ا جموع التصومري 





(۱) آخرجه الامام الرشد بالك في الأمالی الخميسية151/5: وعبد الرزاق في مسنده برقسم(۲۰۷۷۱)ء وهو في 
مشکة الصابیح رقم «(o٠‏ وقي جمع الزوائ۲۷۸۸۷ء واتحاف السادة ا متقین ۷٤٤۲ء‏ وكتز العمال 
برقم(۵۳۰6) وفي تاریخ بغداد۲۰۲/۱۲, وقي كشف ا فاء للعجلوني۲/٤۲٠»‏ وانظر موسوعة أطراف 
احدیث النبوی/۷۱- 


- ج‎ ٩ - 


مسائل آخری متفرقة ۱ ۱ الجموع المنصوري 


الجواب عن ذلك: أنه حکی حالهم عند الضرورة آنهم لا یدعون مع الله 
غیرہ فإذا خرجوا إلى البر عبدوا الأصنام وأشركوها في عبادة رب العالین » وی 


ضس لق عم تا 





وعن المطرفي إذا أظهر ما كان یعتقدہ للناس على التفصیل ولفق الدلیل 
على فساده بعد الاعتراف بالکفر وقیل: ذلك في ا حال من غير استمرار على 
درس, هل تقبل توبته وا حال هذه أم لا تقبل؟ وما الامارة في اسلام من یسلم 
منهم في هذا الوقت؟ وهل يجوز لأحد من السلمین أن يعقد هم بالأمان من 
غير إذن الإمام أومن يلي من قبله أم لا؟ 

ا حجواب: أن آمانهم لا يكون إلا باذن الإمام أو من قد أذن له وأما توبته 
فالاعتراف ولعن من تقدم من خبثاء تلك الأسلاف الذين أوردهم الکفر 
الصراح» والبراءة منهم؛ والتعلم للادلة والبراھین, حتى يبرأ من الكفر برب 
العالین, ويكون تمسكه بالاسلام على يقين » وينصر في إدراك معالم الدين. 

وعن قول اجبرة في تكليف أبي جهل: إذا كان قد علم الله من حاله أنه 
لا یسلم ولو جاء» من جاء ما الفائدة في إرسال الرسول إليه وقد علم 
من حاله ذلك؟ 

اشواب: أن الله تعالى علم أنه لا یسلم من سوء اختياره وقبح نظره لنفسه 
ولله عليه النة في التکلیف بأنه یعرض لنفعه فیما هو داخل تحت إمكانه 
فاللائمة عليه لا على ربه. 

وفی معنى قوله تعالى: #وتلك حجتنا آتیناها ابراهیمک[لاسام:۳«]؟ 

الجواب عن ذلك: أن الله تعالى أكمل عقل إبراهيم عليه السلام وأورد 


حا الات 


ا وع المتصوري سس مسا آخری متفرقة 
للجة علی قومه» فأضاف الله تعال امحجة اليه لانه الني أکمل له العقل . 

وقوله تعالى: وجعلها كلمة باقية في عقبه[لرحرف:۲۳]. 

الحواب عن ذلك: الكلمة الباقية هي الامامة وهي بافية في عقبه إلى الآن 

وقوله تعالى: ايها الذين آمنوا شَهَادةُ نكم إِذا حضر آحدکم الوت حسینَ 
الوصية انان ذوا عدل منكم... © إلى آحرها[نانت::.۱] فيمن نزلت؟ 

اللجواب: أنها نزلت في حال الضرورة وأنه يجوز للمسلم إشهاد اليهود 
والنصارى إذا اضطر إلى ذلك لعندم الِسلمین, وفي هذا قصة لا یتسم 
ا ات انا 

وفي قوله تسال: لود ل ذبن ر منم ولا ات تیم في 
الأرض#[انور:هه] تدل على اختصاصها لأهل البيت عليهم السلام أم لا؟ 

الجواب: أنها عامة فى المسلمين باستخلافه لهم أن جعلهم خلفا بعد القوم 
الکافرین ۴ الأرض: فأورثهم إياهاء و کذلك کانت امال وان مل على 
آهل البیت عليهم السلام فقد بطلت الامامة لغيرهم بالأدلةء فلو بطلت 
الامامة فیهم حرج ا حق عن أيدي الأمة» فلا بد أن تکون الامامة شم 
على تلك ال حال. 

وفي الأخبار عن الني في الهدي عليه السلام أنه يملا الأرض عدلاً كما 


الججموع المنصوسي 





الجواب أنه يلك الأرض بين أقطارها وخلف بحارهاء ويفتح قس طنطينية 
العظمى؛ ويهدم سور رومية الكبرى ويهلكها. 

روينا ذلك عن النی ون الحديث عن علي عليه السلام: فأين يتاه بكم 
ا جس وتناسخوا من أصلاب أصحاب السفينة أنهم نطف تنتقل؛ ومن الله 
نستمد التوفیق لوالاة الأوليك. 

وفي دعوة النبي دك هل بلغت جيع الکلفین, ویلجوج ومأجوج أم لا؟ 

الجواب: أنها بلغت من تعبد بشريعته ومن لم يتعبد بقی على كلمة 
العقل ولستا نعلم ما وراء هذا. 

وعن قول البي كر : را لسعید من وعظ بغیره» والشقي من شقي و۳ 

ابشواب: أن السعيد من كانت مصيبة غيره في دينه موعظة له تمنعه من 
ركوب مثال بعلمه. والشقي من علم الله شقاؤه في بطن أمه لأنه یفعل, فعلم 
شقاه بقبح اختیارہ. 

وفيمن يصلي ويتيمم ويغلب على ظنه أن الشمس على الغروب لكثرة 
الغمام. فلما أتم وسار في طريقه راحت العلة فإذا الشمس وعند ذلك وحد 





)١(‏ الحديث بلفظ: ررالسعيد من وعظ بغيرم) في الدر النشور للسیوطي٢/٢۲۲ء‏ وی الشفاء للقاضي 
عياض ۱۷۷۱ء والسئة لابن أبي عاصم۷۹۷۸۸) وإتحاف السادة التقین۲۳۷۸۰, وجامع مسانید أبي 
حنيفة ١١٤۱ء‏ وناھل الصفا برقم(۱۲)؛ وتذکرة الوضوعات برقم ,)۲۰٢(‏ والدرر المنتشرة في 
الأحاديث الشتهرة للسيوطي برقم (۹۳))؛ ومسند الشهاب برقم (۱۳۲۵:۷). وانظر موسوعة آطراف 
الحديث النبوی۲۷۲/۵. 


ا 


ضوع انموي مسال آخری متفرقہ 
الچ واب: أن إعادة الصلاة واجبة عليه لأنه مأخوذ بالتلوم إلى آخر 
الوقت فاعلم. 
وفي من یسم ابتداء على الطرفية إذا ابتلي بهم ويريد بذلك تقریبهم. 
هل يجوز له ذلك أم لا؟ وهم من لا جد بدا من ابتدائه لعرف أهل البلاد 
اللجواب: أن ذلك يجوز للدعاة إلى الدين لأنه من التألیف في من یطمم 
بصلاحه فاما من ييئس منه فلا يجوز ذلك فيه لأنهم آقبح الشرکین ظلما 
واغلظهم حکما. 
على الظن آنهم من لا يقرب لقوله تعال: إإن الله مبتليكم بنهر فمن شرب منه 
فلیس مني ومن لم...#الآية [البقرة: ٩۲۱۵‏ 
اسواب: أنه إذا کان آیسا منه ‏ بجز له شي» وان طمع في قربه جازء فاعلم. 
وقوله تعالى: ولو بسط الله الرزق لعبادة لبغوا في الأرض...#الآية [اندرری:۷٠]؟‏ 
ال چواب: أن هذا غيب أخبرنا الله تعال به وهو علام الغیوب ولذلك 
أنزل الرزق بقدر وهو حكيم عليم والسلام. 


وا لحمد لله وحله 


ع 52 © 


مسائل سل عنھا الشيخ الأجل 
منیف بن مفضل بن آبي زراج الرعدي الحبسي رحمه الله تعالی 


بسم الله الرحمن الرحیم 
والحمد لله وحله. الحمد لله أهل الحمد ومستحقہ الذی هدانا لمعرفة دينه 
وجعلنا من ذرية نبیه #2حکاما علی ول م شهداء علی غيافف وصلی :ال 
على محمد الصطفی, وعلی الطیبین من اله وعلیهم رحمة الله وبر کاته. 
ولا وردت السائل التی سال الشیخ الأجل منیف بن مفضل ایصاشا إلينا 
نظرنا فیها على کثرة شواغل عارضة» وأخداث ناصبةء صرفنا الیها معظم 
اهمة مستعینین بالله سبحانه» فرأينا مسائل من لم تضرسه نيوب ا حققین, ولا 
جال في میدان الدفقین» جاء يحمل الریسح بسرة ويغير وعود وحره وجبلا 
وسعره فحملنا الأمر على الطارحة» ولم نر الا نجرید الأجوبة وحن نری ما لا 
بد من حریره من الأسئلق مستعینین با متوکلین علیه. 


المسألة الأولى [هل هناك دار للفسق] 

قال أرشله الله: إن إمامة القائم ذكر في بعض تصانيفه أن للفسق دارا ثالثة 
بين الدارین. دار الكفر ودار الا سلاع؛ كالتزلة بين النزلتن وساهمادار 
الفاسقین, قال: يقال لهم هل قال بهذا أحد قبل إمامكم؟ ومادليله إلى 
آخر القول؟ 


المجموع المنصومري مسائل سأل عنها الشيخ. منيف بن مفضل الرعدي 





اللجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أنا نقول بإثبات دار ثالثة بين دار الکضر 
ودار الاسلام؛ ونسميها دار الفاسقین, وقد قال بذلك أعنی التسمية من أهل 
العلم أبو علي الجبائي '' ومن اتبعه من أهل العلم) و و 
يستوحش مع البراهين هين إلى أحد لأنا نسأل السائل: لِم قيل في دار الكفر دار 
الكفر؟ ولم قيل فی دار الإسلام: دار الاسلام؟ فان قیل: ذلك من آساء اا 
كذبه جيع أهل العرفة من الأنام لأن لنا أن نغير الاسم العلم واللغة بحاها 
فشسمي زیدا بعمرو وا بزید ولا يختل المعنى > ولا يصح ذلك فيما نحن 
بصدده؛ لأنا لو سمينا دار الکفر دار الاسلاه لم مجز» وان قال الغلبة الکفر في 
ذلك كما أنا نعلم أن مكة حرسها الله حرم الله ومهبط وحيه. كانت في حال 
غلبة الكفر عليها دارحرب وکفر, فلما غلب الإسلام عليها فصارت يحبوحة 
دار الإسلام می الله فلما أصبت في قولك وحن ما عینا دار فسق إلا لغلبة 
الفسق فيها ولا دار الفاسقین فأما آموال هذه الدار ونساؤها وذراريها فلها 
حكم بين الحكمينء كما أن لها اسم بين الا مین, وهو أن الأموال موقوفة على 
رأي الامام إن شاء أبلحهاء وان شاء حضرهاء فان آبلحهاحلت. وان حضرها 
حرمت كما فعل علي عليه السلام في آموال أمل الجمل والنهر بالبصرة 
والنهروان» وکما فعل مال ا حتکر في الكوفة فانه قسم ماله نصفین, فحرق 
نصفه وآمر بنصفه إلى بيت الالء وقال: لو ترك لي على مالي لربحت مثل عطاء 
آهل الکوفة. 
( هو: آبو علي حمد بن عبد الوعاب بن سلثٌم ری زید ہی ابل السکت ابلبالي [۰۳-۳۳۵ه] من 
اعلام المعتزلة. انتهت إليه رئاستهم وهو متكلم؛ مفسر ,له من الکشب (تقسی القرآن) والیه 
تنسب الطائفة الحبائية: مولده بجبا بخوزستان: ووفاته بالبصرة ودفن بجباء انظر معجم رجال الاعتبار 
وسلوة العارقین (تحت الطبع): رجال الازهار۳۵؛ لسان الیزان۳۰۷/۵. 


ت “س 


مسائل سأل عنها الشیخ منيف بن مفعل الرعدي ا جحموع النصومري 





وآما ما ذکر من أتا إن قلنالا تحل, أصبنا طريقة يقة علي عليه السلام 
في أصحاب الجمل والنهر وصفین, فهذا من النظر الدقيق أنا إذا قلنا بقول 
علي أصبنا طريقة علي, وهل يلتبس هذا على الجاهل فضلا عن العال وكان 
الأولى أن يقول: إصابتنا قول علي عليه السلام في الفقهيات واجب» فإن قال 
بذلك خالف الأمة والأئمة وان قال قوله أولى من فعل غيره طابق الزيدية؛ 
لان علیاً عليه السلام خولف في الفقهیات» وم يعلم منه تضليل من خالفهب. 
ولا ولده ا حسن عليه السلام لم ير توريث الغرقى واهلمى بعضهم من بعض. 

وروي عن علي عليه السلام جواز بيع أمهات الأولاد إلى غير ذلك ما 
خالف فيه آولاده سلام ا رل وخالفه الصحابة رضي الله عنهم في ۱ 
غير مسألة باکر ا أن عالق اجتهادنا اجتهاده في مسألة أو اکٹ وقد جمم 
محمد بن منصور" ' رحمه الله تعالى خلاف أهل البيت عليهم السلام وجعله 
کتابا وكما نعلمه بین اهادي والقاسم علیهیم السلام. وهذا من رحمة الله 
سبحانه لعباده أن جعل میدان الشرع رحیبا. وكل جتهد فيه مصيباً إذا بلغ 
درجة الاجتهاد ووفا الاجتهاد حقه. 





کت محمد بن منصور بن يزيد الرادی أبو جعفر الكوني؛ القري احد الأعلام العمرین إمام 
حافظء حدث, مسند: من مشاهير رجال الزيدية في العراق» وأخص علماء الزيدية بالقاسم بن 
إبراهيم وأكثرهم رواية عته. مولله بالكوفة في الأقرب رجا بن الا اباب ما ورن [۱۵۰-۱۰ه] 
ويها نشا مع الحديث في مدرستها الكبرى؛ ٠‏ وجل مشائخه منهاء وتتلمذ على أيدي أئمة آل 
البیت. كما تخرج عليه جماعة منهم؛ وصحب الإمام القاسم بن إبراهيم الرسي عليه السلام ۲۵سنة 
زی تم ام اعد چم كيت ب لدم بلقت م اد 
اجتمعوا يملزله سنه۲۳۰ه وبایعوا الإمام القاسم ون |براهیم؛ وعرف بمواققه الصلبة الشجاعة في 
نصرة امجاهدين من أهل البیت ما سبب في تألیب السلطة عليه فعاش مستترا بعیدا عن الأضواء 
عاکفا على نشر العلم. وساع ا حدیثہ والتالیف, خلفا تراثا فکریا زاخراء وتعمر طويلاً قرابة قرن 
ونصف من الزمان في الاقرب ترجیحا بین الروایات: ولعل وفاته ما بين سنت [۳۰۰-۲۹۰م]. 
انظر عن مؤلفاته ومصادر ترجمته کتاب (أعلام المؤلفين الزيدية وفهرست مژلفاتهم). 


اموع النصومري .سا سال عنها الشيخ منیف بن مفضل الرعدي 


وأما ما ذکر من خالفة رسول الله عق فهو أعلى وأشرف من أن مخالفه 
وكيف وهو لا ينطق عن ال مهوى والنص ما جاء به ولا مجال للاجتهاد مع وجود 
النص: قال والخلاف في قوله: ررإنما أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله 
إلا الله محمد رسول الله فإذا قالوها عصموا بها دماءهم وأموالهم إلابحقها 
وحسابهم علی اش" وقد آوردها السائل على غير هذا الوجه ومذا عاعنا 
والعنی واحد. 

فنقول للسائل: إنا ۸ نلحذها الا جقها وهو أنه لا عصی الله سبحانه أخذنا 
ماله عقوبة. واجتحناه نكال لأن الخ ان مل على عصمة التفس والذم على 
کل وجه انتقض عند ا لحمیع؛ لأن احارب یقتل وتقطع یله مع السلبء ویؤخذ 
مال صاحب الدین؛ ویشتری باله الکراع والسلاح للبغي إلى غير ذلك وان 
قال على وجه دون وجه وقد ورد في متن ابر الشريفه قلنا : وکذلك نقول : 
یؤخذ على وجه دون وجه إن رأى ذلك الامام صوابا جاز والا لم مجز. 

وأما قوله عليه السلام للقوم: فأيكم ی خذ عائشة رضي الله عنها [كذا 
نی الأاصل]. 

وأما قوله: إن علياً عليه السلام معصوم مقطوع على عصمته بعینه 
(0 آخرجه النسائي في الحاربة با وابن ماجه برقم ۳۹۲۹)ء وهو في الترغیب والترهیب۲۸۷۷۲» 

ومصنف ابن أبي شیة۳۷۷۷۲ء وهو بلفظ: ررأمرت أن أقاتل الناس» في البخاريی/۰۱۳ ۱۳۸۷۹ 

ومسلم في الايمان/1: والنسائي وغيرها من کتب أهل الحديث؛ انظر موسوعة أطراف الحديث 

النبوی ج٢‏ صر۳۳۸-۲۳۷. 
(0) قال السيد العلامة ا حسن الفيشي: جواب هذا مأحوذ من الجواب الباشر بعله وهو أن المطالبين 


بقسمة آموال البغاة آرادوا آن جعلوا دار الفاسقین دار كفر وليس الأمر كذلك فبكتهم بهذا 
العرض فالقمهم الحجر. 


مسائل سال عنھا الشيخ منیف بن مفضل الرعدي ...ہس سے الحموع الصوري 


وكذلك نقول: انه معصوم من الکب‌اثر دون الصغائر؛ لان الا نبیاء عليهم 
السلام لم یعصموا عنها آعني الصغائر وهو دونهم. وعندنا أن قول غيرنا من 
اجتهدین حق وصواب. فکیف بقوله ولکنا نقول: إن تعبدنا باجتهادنا في 
الشرعیات دون اجتهاده ولا یسعنا الا ذلك . وانغا جادشم عليه السلام بالکلام 
إلى آخره لأنهم آرادوا أن يجعلوا دار الفاسقین دار کفر ونحن نقاتلهم حججه 
عليه السلام وا ا ھمنا الله سبحانه من معانی کتابه وسنة نبیه ٭ڈ. 

وأما قوله: لِم فرقنا بین الأموال والذراري فلما قدمنا من الحكم بين 
ال حکمین والاسم بین الاسمين ترکنا الذراري. 

وأما قوله: إن السبرة في البغاة أحذت عن علي عليه السلا فلا شك في 
ذلك وأنه بحر العلم وباب المدينة» ولم يؤخذ عنه إلا بحدوثه في عصره إذ لم يقل 
أحد من كان قبله إلا جرب الكفارء وأبو بكر بحرب أهل الردة» وعمر 
بأصحاب الثغورء وكان في عصره الفساق من جهة التأویل فحكم فيهم 
بذلكہ ول بحدث في جهته فساق من جهة التصريح يعلم رأيه عليه السلام 
فیهم. وان جاز أن يختلف الاجتهاد فقد حارب عباد الله قبل حربه وهم كشافة 
الكرب عن وجه رسول 9 فوفق. الله وسدده لا حکم به فيهم ول يكن الله 
ورسوله 3# وأئمة ا مدی يجعل حكم البدریین والأحديين والعقبیین مشل 
حکم العقبان والنسور والجوابر هذه قبائل في الشام من همدان متهتکة 
في العاصي. 

وآما ما ذکر أن کتب الزيدية مشحونة با ذکرته» فجواینا: أن قو لنا هذا مما 
يزيد الزيدية في علمها ویشحن به کتبها لأنه لم يكن للزيديء فیما تقدم الا 
مع الفقه عن زب ون فلي غليبه الا بارت الكفب اایرم أحمال 


اجموع الاعوری سس د مسائل سال عنها الشيخ مثيف بن مفضل الرعدي 


ومکن من ثنی الوساد بدمار هل البغی والفساه صتفنا فی فقه الزيدية ما 
خلط السائل آهل ا حمل والنهر وصفین في ا حکم عند علي عليه السلام؛ و 
يكن الأمر كذلك؛ لان عليا عليه السلام رفع السیف عن الدبر یوم اخمل 
ول جهز على ا حریح. ورد رقیقا من رقیق أل التهروان وهو عسل لأتقا 
نقول: يجوز أن یک ون ذلك تألفا لعشاترهم لانهم کانوا من کل قبيلة 
واستصلاحا لمن بقی فی عسکره من أهل الرتبةء وان کان من أصحابنا من 
قال: انا کان ذلك لأن الرقیق کان من العسکر نلحیة. 

وآما ما قال من آنا نقول: إن متابعة على عليه السلام واجبة وخالفته غير 
صائبة فذلك حق عندنا فی اتباعه في الدعاء إلى ال حق, والدلالة على الرشد 
وإقامة ا حدود و استیفاء ا حقوق؛: وسد الثخور وسياسة ا حمھوں وم نقل: انه 
لا يجوز خلافه في مسائل الاجتهاه لأنا لو قلنا بذلك لفسقنا الصحابة رضي 
الله عنهم لأنهم خالفوه في المواريث وغيرها من مسائل الشرع. وكذلك 
وغيرهم ولم يقل أحد بذلك من سلفنا سلام الله عليهم ولا قلنا به ولا نقول 
به ان شاء الله تعالى؛ ومخالفته عندنا بمعنى المشاقة والمعاداة والتغطية والمنافاة 
و هله غير صائبة عند جميع آهل البصائر من السلمین وعناده عندنا ظلم مبین 
فإما أن نجتهد في مسائل الشرع اجتهاداً بخالف اجتهاده فلسنا من ذلك مانعین, 


مسائل سال عنها الشیخ منیف بن مفضل يعدي لے الحموع اللصوري 


وأما ما ذكره من قوله قالوا: إنما نأخذ ما تأحذ من مال الفاسقين لتأخرهم 
عن الخروج إلى إمام المسلمين ومعاونة الظالمين فقد أصابوا في قولهم؛ لأن 
تأحرهم عن الإمام معصيةء ومعاونتهم للظالین معصية. 

وقد بينا أنهم إنما يؤخذون عقوبة على العصيتة ولا أعظم معصية من 
هذين الوجهين لان في الأول قال رسول الله ا : رمن مع داعيتنا أهل 
البیت فلم يجبها کبه الله على منخره في نار جهنم" ولا وعيد أعظم من 
هذاء وفي الأخرى لا أعظم من کون المؤمن ظهيرا للمجرمین, وان كنا لا نشك 
في أن الضعفاء هم الذين لبسوهم الحرير؛ وركبوهم الذکوں وسقوهم 
الخمورء فاي عون أعظم من هذاء وقد احتج إخوانهم فيما تقدم فرد الحكيم 
سبحانه حجتهم خاسئة داحضة بقوله تعالكى: #فيم كنتم قالوا كنا مستضعفین في 
الأرض» فرد ذلك تعالى بقوله: الم تكن أرض الله واسعة فتهاجروا فیھا4[دےء:۸:] 
وصدق الله العظيم وبلغ رسوله الني الأمين الکریم لقد بلغ فأوسع. ونادى 
فاعم فا حجة له لا عليه. 

وقد روينا أن بعض أشياعنا الصلحين رضي الله عنهم سأل محمد بن 
عبد الله النفس الزكية عليه السلام قبل خروجه بمدين: يا ابن رسول الله كدي 
متى يكون هذا الأمر -يعنى خروجه-؟ قال: وما سرك به. قال: ولا لا أستر بأمر 
يعز الله به الملؤمنین: شا الفاسقين. قال: يا آبا فلان» أنا والله خارج وأنا 
والله مقتولء ولكن والله ما یسرني ما طلعت عليه الشمس وأترك قتالهم يا أبا 
فلان» امرژ لا يمسي حزینا ویصبح حزینا ما يعاين من فعاهم لمغبون تون 
قال: قلت: يا ابن رسول اللہ فکیف بنا ونحن بین آظهرهم لا نستطيع شم رداء 


)۱( حدیث من “عع داعيتناء سبق تخريجه. 


الع المنصوري علس مسالل سال عنها الشيخ متيف بن مفضل الرعدي 


ولا لفعلهم تغييرا؟ قال: فقال عليه السلام: اقطعوا آرضهم» ثم ذكر بعد ذلك 
من كان معتزلاً وهو يعتقد محبة أهل البیت. ولا يقدر الغز على وصوله إلا 
لجمع وإنما یداریهم بشيء من ماله. 

وليعلم آرشده الله أن السؤال مخلط فلا يجاب الا بالوهم إن كان الذي سال 
عنه ملتزما طاعة الامام 007 في سلك الإسلام؛ ملتزماً بالأوامر الاماميته 
والأحكام النبوية وجب احاطته ول بجز التعرض لشيء من مساءته وان كان 
معتزلاً وهو أمام بيته قد صم عن واعية أمل البیت معہ ول یلائم أوامرهم 
طبعه» وهو يحبهم بزعمه فذلك لا خلصه من عظیم جرمه. 

وأما ما ذکر من أن الجهة التي عينها مائة قرية الا ما وراءها هجره وفیها 
ضعفاء ومساکین وآرامل ویتامی. وأهل تلك الجهات یعطونهم ما یکفیهم من 
ا حول إلى احول, إلى آخر کلامه الفارغ من العتی الفید. 

فلواب عن ذلك أن نقول: إن كان هذا الاعطاء بامر الامام أو والیه 
فذلك الصواب. وان كان بضر أمره أو آمر واليه فأولئك المعطون ظلمه 


ولقد سال سائل بحضرة الأمیر الأجل الکبر نمس الدين الداعي إلى الله 
شيخ آل الرسول طا يحيى بن أحمد بن يحيى بن يحبى بن اهادي إلى الحق عليه 
السلام“' هل يجوز لمسلم أن يتوجه إلى بلد ليس فيها للإمام موالء ولا هم 
ملتزمون له طاعة فيأحذ منهم من الحقوق الواجبة مايحتاج إليه؟ 


( قل ابن أبي الرجل في ا ام كب ایی کید اف اللاصي 2 اله یڑ پیز 
ع یں 


مسائل سأل عنها الشيخ منیف بن مفضل الرعدي سس المع النصوري 


فقال: لا يجوز. وكأن السائل بعرض إلى بعض بلاد بخولان تسسمی 
ذي الحجاج وطال ا حاج إلى أن قال شيخ آل الرسول طول الله مدتهء لا يجوز له 
أن يأخذ من مصر شيئاً إلا بإذن الامام أو إجازته فصوبنا ذلك وهو قولنا؛ لأنا 
لو جوزنا أن يكون الناس فوضى فی وقت الإمام فما الحاجة إليه إذا كان كل 
يأحذ لنفسه ویعتزلء ويلزم أرفق الأماكن به وأصلحها لملاءمة غرضه . وقد 
قال رسول الله كتف : «ليس لك الا ما طابت به نفس إمامك» وما فرع على 
كلامه فقد أتى على أصله وقطع دابرہ برمته إن تأمل ما تقدم منصف» وقال: 
لو جاز لذلك لجاز أن يحكم الحاكم بغالب ظنه دون علمه وطول في الشرح 
ولا شك أن الحاكم يحكم بغالب ظنه دون علمه مع الشهود ومع اليمين لآن 
قول الائنین لا يوجب العلم ويجوز أن.يرجع الشهود عن الشهادة فهل 
انقلب العلم أم المعلوم عند السائل وبلائمه كيلاً بغير ثمنء ثم سر في 
غلوائہ ورمى بدخيلة حوباثه» وأوجب الاحتياط في الفروج» ولا نشك في 
وجوبه ولم نفرق بین الاحتياط والتجویز والامبر / یینی على التجزير 
والاحتیاط استبراء الظاهرء فلیتفهم ما آلقینا اليه راشدا. 


قال: ویلزم ذلك إمامكم ولا شك أن ال حکم في سوی ذلك والامام في ذلك 
بتوفیق الله اليد الطول عند من لم ینظر بعين العناد والقلی» وذکر التضمین 
وأسهب في ذکرہ ولا شك أن حکم يختلف بالأعيان والأزمان: والأوقات 
والأخوال: فمن علم أن عليه شيئاً من الضمونات ضمن: ومن كان بريئاً من 
ذلك عوقب» ومن رأى الامام أو واليه العفو عنه عفا. 

وأما قوله: أقل الأحوال أن يكون الموضع موضع شبهة فهذا انهزام إلى غير 
فئة وجري إلى غير غايةء وهل ترك البرهان للشبهة حلا وقد حلها عن أهل 


الجموع التصويري آت ہہ ۔ہ مسا سال عنها الشیخ ميف بن مفضل الرعدي 


التوفيق حلا وسلها عن شرح الإسلام سلا وسلها عن قلوب التقین 
الستبشرین سلاء لأنهم ينظرون بنور الله ويقتبسون العلم من ورثة كتاب 
اش وخزان علم اللہ الذين أمرهم الحكيم سبحانه باتباعهم على لسان 
نبیه لُگ فقال ما رويناه بالإسناد الموثوق: برقدموهم ولا تقلموهم وتعلموا 
منهم ولا تعلموهم ولا تخالفوهم فتضلواء ولا تشتموهم فتكفروا». 


مسألة [ی آخذ الولاة الأموال بغير إذن الامام] 

قال أرشله الله: رأينا ولاة الزيدية يأمرون أخدامهم غير المماليك يجبون 
اق ارات قن فیک غات ویلحذُون أثمانها لأ نفسهم وهم قعود في بيوتهم 
وعلى مطارحهم ومساندهم» (جدهم) . قال: الأمر باللسان فقط ویعطون 
الأخدام مرن الق شیثا یسیرا وا a‏ وريما من غبرہ إلى آخر کلامه؟ 

الجواب عن ذلك: أنه إن سال هل يجوز للولاة أخذ الأموال بغير إذن 
الإمام أو إجازته لما يرى أن به يقبع نشع الاسلام. وإنما یلحذونها احتجازا 
لأنفسهم ونظراً من عند أنفسهم. فذلك لا جوز للوالى إن كان زيديا أو 
شفعوياً. وإذ يجوز لإمام الزيدية تولية من اعتقد صلاحه للولاية من السلمین 
کان زیدیا آو شفعویا | عشبا وريه سقظ ا کے عليه إلى که 


وأما قوله: ان الله جعل للعمال الثمن فلم ينقصواء ولم یلخذوا من لم 
یعمل؛ فأمير المؤمنين یقول بان العمالة بقدر ما یراہ الإمام من الثمن فمافوقه 
شای وکذلك صاحب الال فی زمن العترة لو أعطى واحداً من هله الأجناس 
جملة صدقته جاز إلا المؤلفة قلوبهم والعمل عليها فهم يختصون باوقات 
الا ئمة علیهم السلام نا کان ا حھاد والولاية العامة في وقت الامام دون 
غبر وقته. 


مسائل سأل عنھا الشیخ منیف بن مفضل الرعدي " اجموع المنصوري 
مسألة [في الدعاء فی الصلاة] 

قالت الزيدية: الدعاء في الصلاة غير جائز. ورأينا في كتبهم أن التسليم 
من الصلاة وأن الإنسان إذا كان في جماعة وجب أن ينوي الملكين والجماعة 
اخاضرین» ويمكن أن يكون فيهم من لا يستحق الدعاء فإن قالوا: خرجه 
بالنية. فما دلیلهم؟ وإن قالوا: لا مخرجه. فقد دعوا فيها لمن لا یستحق ذلك 
فإما أن تفسد صلاتهم. وإما أن يفسد مذهبهم إلى آخره. 


غير معرفة لآن من الزيدية من يجيز الدعاء في الصلاة ومنهم من لا يجيزء فعم 
الجميع با حکایقہ ثم ألزم الأمر بالتسليم» وليس التسليم من الدعاء لغة ولا 
عرفا بل هو جنس قائم بنفسہ وإن كان وصفے فى الأصل دعاء فقد أزاله 
العرف؛ لان الرجل لو وقف على بات القوم. ثم قال: السلام عليكم 
ورحمة الله فعل الله لکم ويسم لقیل سلم عليهم ودعا هم فلو كان الأول 
دعاء عرفا کان کانه دعا لهم ودعا شم. 
والدعاء لهم ما يجوز کما روینا أن بعض أصحاب رسول الله کر قال“ 
کے 57 کون اعم لے ہی ۱ )0 
نقول. قال عليه السلام وعلی آله قوله: «قولوا يهديكم الله ویصلح بالکم" 
)١(‏ أخرجه الترمذي في سننه عن أبي موسى برقم (۲۷۳۹) قال: كان اليهود یتعاطسون عند الى جه 
وأبي أيوب» وسالم بن عبید. وعبد الله بن جعفرء وأبي هريرة قال آبو عيسى: هذا حديث حسن 
صحیح: وهو في الترمني بدون ذكر اليهود. وئی مسند آهد بن حنبل/۲۰6 وی ٠٤٠٤/٤‏ باللفظ 
السابق عن أبى فوسى, وكذلك في ۱۱/6 وعزاه في موسوعة آطر اف الحديث النبويء إلى اخاکم 
ف الملستدرك٢۲۷۸۷؛‏ والأدب المفرد للبخاری۰٤۹:‏ ٤ء‏ وفتح الباري ج١٠/5١1:‏ ۸ ومشضشكة 


المصابيح ٤۷ء‏ والتأريخ الصغیر للبخاريی۲۳۳/۲. والطبرا ني 4١۲‏ وشرح السنة للبغوی۳۰۸۸۲, 
إتحاف السادة ا متقین٥/۲۱۹,‏ ۲۸۸۲۔ 





ا وع المنصوري لل مسال سال عنها الشیخ منیف بن مقضل الرعدي 
وعند الزيدية جميعاً الدعاء ی الصلاة جائزء وان بعضهم قال بادعية القرآن: 
بر ۳ تعال: قرب آتنا ای سب ال هبح حسنةگه [بع رو :۳۰۹ وما 
والتبرك من الدعاء والسنون نحو قوله: اللهم تولني فیمن تولیست وعافني 
فيمن عافيت إلى آخره وما شاكله فتفهم ذلك راشداء وداوی بالبرهان 


مسأل ة][ني قوله تعالى: قل اللهم مالك الملك..] 

ثم سأل بعد ذلك عن معنى قوله تعالى: «قل اللهم مالك الملك تؤتي المذك 

من تاه تزع املك ممن تشاه وتعز من شاه وتذل من تشاء بيد اير إنك على 

كل شيء ع دیرگ [ال عمران؛ ]۲٩‏ سم تكلم على الآية إثباتا انا 

ا چواب عن ذلك: إن التعرض بالكتاب العزيز زاده الله عزاً وشرفاً لايجوز 
إلا بعد معرفةء واستدللنا بكلامه على أنه منها عاطل؛ ونحن نذكر تلك الأمور 
على سبيل الحملة النى يحتمله الکتاب. 

قلنا: لا بد آن یکون حارفا باللفة؛ لآن الکتاب العزیز كما قل تعال: 
SEA‏ :146[ اک عماده» ولا بدا ی وا غارفا 
وجوابه: أنا نسأله ما هو؟ فإن فسره يما هو من فعل الله اع يفعله. 


سب ٩)‏ سب 


مسائل سال عنها الشيخ منيف بن مفضل الرعدي .الج المنصوري 
قلنا: آصبت. وان فسره بالظلم والقبيح من أخذ الأموال بغبر حقها 
ووضعها في غير مستحقهاء وبسفك اللماء» ورکوب الدهماء. 
قلنا: الله سبخانه يتعالى عن ذلك إذ هو حكيم وأفعاله کله احسنة, لیس 


فيها ظلم ولا عيب ولا سفه ولا شيء من القبيح؛ ولأن هذه الأمور يجب على 
الكل إنكارها وتخطئتهاء ولو كانت فعلا لله سبحانه لوجب قبوضا 
والرضى بها. 

وأما قوله: إنهم يقولون إن الملك النبوة فعندهم أنه النبوة إذا قاربتها 
الإماء الجوارء فالنبوة المطلقة تسمى ملكا لأنها تؤدي إلى الملك العظیم 
والفوز العميم؛ والنفع الجسيم وهو الخلود في جنات النعیم» والنبي یسمی 
باسم ما يؤدي إليه كما تسمى الشلة موتاء والعنب المعتصر خراء وهذا لكثرة 
الشخلء وضيق الوقت وعجلة الرسول؛ ومن الله سبحانه نستمد الهداية إلى 


سبيل الرشاد. 


والسلام علی کافة السالشین ورحمه الله وبر کانه 
وصلى الله على رسوله سيدنا ونبينا محمد وآل سيدنا محمد 
وسلم تسلیما دائما بدا 


© © ۶ 


الأجوبة الشافية عن السائل التنافیه 


بسم الله الرهن الرحیم 

الحمد لله مستحق ا حمد وربه الذي جعل ا حمد آلة للشكرء والشکر سببا 
یاه بل نی ذلك ما حا یل الات ار ساد سی 
لا تثلم سلطانه. الغنی ا حمید البدعع المعید الفعال لا يريد حمدا كثيراء بکرة 
وأصيلاء كما هو آهله ومستحقه اعطی من الرزق فوق احا وکلف من 
العبادة دون الطاقة. وعرّف سبیل النجاة بأوضح برمان» وحد منهاج الضلال 
بأبين بیان» لم یشغله شأن عن شأن ولا ینای به مکان عن مکان» وصلی الله 
على محمد اغحمود النتخب من طيئة الكرم والحود شريف الاباء والحدود 
الصطفی للرسالة؛ المؤيد بالدلالة العصوم من الضلالة المنزه عن الجهالة, 
وعلى أهل بيته الأبرار المنتخبين الأخیار, الذين جعلهم بین الحق والباطل 
وكوي أ وو سوسس وریہ ا عدم e‏ 
وعلى آله آفضل الصلاة :: #قل لا أسألكم علّ هأج رالا المودة 
في الْقربی؟4[سوری:۲۳] قيل: يا رسول اش من قرابتك الذين أمرنا الله بمودتهم؟ 
فقال: «فاطمة وولدھا, فهم الذرية الطیبة والأمة الوسط؛ والعروة الوثقی؛ 
وا حبل التین» والشجرة المباركة أصلها ثابت وفرعها في السماء بهم رسخت 
أوتاد الدين» واتضحت أنوار الحق اليقين» وحرس علم النبیین: لأنهم ورثة 
الکتاب وتراجمة الحكمة: وبيوتهم مهابط الوحي, ومساقط الرهة بهم 
تفاوتت ال منازل: وتفاضلت الدرجات, فمن طلب ا حکمة فیهم وفق للصواب؛ 


ل جوية الشافية عن السائل المافة اجوع التصومري 





ومن رامها من غيرهم خسر وخابء وکان سعیه في تباب ما ظنك بأهل بيت 
عم التنزیل» > وخلمه جبریل, حم رسول الله جا ودمه. وشعره وبشره وعترته 
مصابیح امدی» وأعلام ا حجی, وآفمار الدجی؛ ولیوث الوغی, وحار العطاء 
وعبور الحلى؛ ٠‏ وسیوف اللقاء جفتهم الامة فازدادوها حلی اتعفوة سا تسا 
ییا اراس انبا سد رتش تا ٠‏ استاثرت عليهم 
بحقهم وبهم نالت ما نالت. وآلت آمورها ال ماآلت» ٠‏ وهي عنهم نافرة 
والیهم اجوہ ضر میدیم اتید ولا وردت عندهم 
الروي يقول احدهم: آخبرني أبي عن أبيء والأب الآخر النبي والوصي 
سلام الله علیهما وعلی الهماء فما ظنك بفخار أصله محمد وعلی, وفاطمة 
والحسنء والحسين سلام الله عليهم أجمعين. 

في الحديث المروي عن رسول الله لیْلة الإسراء ررأن الرب عز وعلى 
قال له: من خلفت على أمتك؟ قال: یا رب أنت أعلم. قال: يا محمد خلفت 
عليهم الصديق الاک > الطاهر المطهر؛ زوج ابنتك, وأناسيطيك: یاحمد 
أنت شجرة: وعلی أغصانها وفاطمة ورقهاء وا حسن والحسين ثمُرهاء خلقتکم 
من طينة علیین: ؛ وخلقت شيعتكم منكم .إنهم لو ضربوا على أعناقهم 
بالسيوف لم يزدادوا لكم إلا حبا, وهذا الحديث من درر الأحاديث الثمينة؛ 
لأته قبل النكاح والولادة. 


وأما ما حكي من شيعتهم وشلة حبهم فقد شهد به كربلاء وما جانسه من 
أيام التمحيص والبلاء فهم الفرقة الوسطی؛: إليهم يرجع الغالي؛ وبهم 
یلحق التالی» أحرزوا العلم ار وال وفازا بثمینات الفلحره »فما أولاهم 
بقول الشاعر: 
آولئك قوم إن بنوا أحسن البنا وان عاهدوا أوفوا وان عقسدوا 





() في E‏ ظاهره. 


الحموع النصوري ل الأجوبة الشافية عن ا مسائل المتنافية 





وان كانت النعماء فيهم جزوا بها فان أنعموا لا كدروها ولا كدوا 
وان قال مولاهم على جل من الأمر ردوا فضل أحلامكم ردوا 


القرآن في قوله تعالى: #والذين آمنوا واتبعتهم ذريتهم بایان [لطرر :۲۱ وأنزل فيهم 


رال اص لا عن لی 


تأكيداً وتكريراً :ل بريد اله يذهب کم لج ضس الت ويطهرك 
تطهيرا#[لاحرب::1] ولدوا بين التحريم والتحليل» ودرجوا بين التنزيل 
والتأویل» فهم آل اللهء وعترة الرسول الأواه وبهم يفتح ويختم؛ وينقض ویبرم؛ 
وبذكرهم ختمت الصلاة وباسمهم تولت الولاة ولا بلغناالرسالة التي 
أنشاها الشریف الکین العتمد الان لسان التکلمین. سلیمان بن رة 
السراجي ا حسنی"' مضمنة مسائل آوردها فقهاء الجهة اليمانية نصرة ذهب 


() قال ابن أبي الرجل في (مطلع البدور) (خ) جام ص۰۲: الأمیر النبراس ال خطیر سلیمان ين حمزة 
ا حسنی السراجي: هو العام الكبيرء والإنسان الخطير. ذکره القاضي نظام الدین علي بن 
نشوان وغيره. لو لو ۳ 
قلت: قال بعض العلماء: كان عالا مصنفا رواية للاخبار مقداما في ا حروبء شهد ا حروب وكان 
مشارا إليه بين العلماء رضي الله عنهم: وهو الذي أرسلته المطرفية إلى الإمام المنصور بال 
عبد الله بن حزة عليه السلام یطلبون موقفا يختبرون الإمام فيه. 
قال الأمير سليمان المذكور ما نصه: وصلت مشائخ من الزيدية المطرفية إلى دار البستان بصنعاء ثم 
أرسلوني إلى الإمام عليه السلام في إجماعهم للمناظرة ليصح لهم هل وجبت عليهم الحجة. قال: 
كان من حضر ذلك اليوم الأمير الأجل الفاضل العفيف محمد بن الشيخ أحمد بن أسعد الفضلي 
والفقيه علي بن يحبى في جماعة من علماء وقش؛ ومحمد بن ظفرء وجماعة من علماء سنحان» 
والسلطان بجی بن سبأ الفتوحي؛ وأحمد بن مسلم في وجوه أهل مسورء والشريف علي بن مسلم 
وجماعة من الشيعة بلد الأئباں وشيعة بني حبيب وبنی سحام» فلقيهم الإمام في اٹجلس الني عند 
اليركة على مین الداخل ادا آراد دار الإمام فتکلموا على مراتبهم وقالو ا: رید ختمر فلحات الإمام 
عليه السلام بعد الحمد والثناء والصلاة والسلام على محمد وآله ثم قال: ياقوم أناحجة الله 
نصبت نفسي للمعترضین غرضا لا ژودي مفترضاء وأشفي من شك مرضاء وأطلب بذلك من الله - 


الأجوة الشافبة عن المسائل التائية اين المتصومري 


القدريةء واعتراضاً على العصابة الزيدية وجاءت إليئا فى حال أشغال عارضة 
بتدبير الرعیة ومنابلة الجنود من ظلمة البريةء وم يكن فيها ما يكسر ركن 
الدلالة فنبادر إلى حلها ولا يهزم جند المقالة فنشمر لفلهاء فلما وردت 
المطالعات الشريفة من الشريف الأمين من الشيخ المكين ظهير الدين 
مفضل بن منصور بن أبي رواح مستدعية لم نر إلا التلبية على تراكم 
الأشغالء فأوردنا المسائل مستوفین, وأجبنا ختصرین ونرجو أن يكون فيما 
نذکر كفاية لمن رضع خلف المداية ومن الله سبحانه نستمد العونة والتوفيق, 
ونستوهب اهدایة للتحقيق » والصلاة على محمد وآله. 


المسألة الأولى [في العلم] 

قال السائل تولى الله ارشاده: ان العلم اه وروت على وجهن. علم ضروريء 
وعلم استدلا ی؛ فالضروری ما حصل من کر ا کنات ولا استدلال قال: 
والكلام عليهم هو أنه لو كان كما قالوا لا جاز تعریفه با حقائق وا حدود 
وكذلك في سنين التربية لا يعرف شيئا من الضروریات قال: وقد قال تعالى فی 
قصة الملائكة: لا علم لنا الا ما علمعناگه[یر::۳۷], وقال تعالى: واه آخرجکم من 
بطون آمهاتکم لا تعلمون شینا4[كحز:۷۸]. 

باليقين» ونستوضح سبیل ا حق البین» فانصت لسؤالنا واصغ لمقالناء وارقع عنا التقود فی هذا 

الباب» وهو مرفوع في هذا الأمر عند ذوي الا لباب؛ فقال: اسالوا عما أحببتم؛ وبالل لا خر شيا 

من مسائلکم ولا کتمتم؛ فاحل قيد امحاباة وخرجنا إلى باب التعنت والمعاية» فسال کل من الجماعة 

الذکورین وغیرهم عن مسائل من غوامض العلوم قد أعدت للیوم العلوم وأغرقوا في البحث 

عما لا يفهمه الا الا ئمة السابقون والعلماء ا حققونء والامام عليه السلام يوه شم السبیل 


الجموع النعصومري عل الأجوية الشاقیة عن المسائل النتافية 


ا جح واب عن ذلك وبالله التوفيق: را کور یں فرق الأمة 
تعلم أن العلم الموجود فینا لا يخلو من أحد أمرين: إما أن ينتفي عن اليقين 
بالشك والشيهة إذا انفرد فهو سو > وإذا ل ينتف بذلك فهو الضروري؛ 
فإن نازع السائل بالعنی, فالعنی موجود لكل عاقل من يعلم هذا التفصیل 
ومن لا یعلمه؛ لأن علم الانسان بلحوال نفسه لا ينتفي مع سلامة العقل 
بالتشكيكء وایراد الشبهةء حتی لو آخبرنا الغير عن نفسه مایشککنا في 
شىء من حاله لبادرنا به إلى ا مارستان" محاذرة من استحکام العلة وغلبة 
الوسواس, ولو سألناه عن ذلك فقال: آمهلونی حتی آنظر وأستدل حتی 
حصل العرفة لكان الامر كما تقدم. بخلاف الاستدلال فانه يقف على 
الاستدلال بالدلیل على الوجه الصحیح؛ والنظر في المدلول بالفکر الشاقب 
الصریح, وهذان اسان للعلم. وهو العنی الوجود في أحدنا مقتضياً لسکون 
نفسه وئلج صدره إلى صحة ما اعتقله فما وقف على اختیارنا وحصل بحسب 
نظرنا واستدلالنا فهو الاستدلال» وماحصل فینا لا من جهتنا فهو الضروری» 
فان نازع في اللفظ إذ یبعد من العاقل النزاع في العنی ففیه جوابان: آحدهما 
جملي: وهو أن هذين الا مین اصطلاحیان من أهل العلم بعلم الکلام ولا 
وجه للنزاع في الأسماء الاصطلاحية لا من قبل الشرع ولا من قبل اللغة ولا 
من قبل العرف. فسقط الاعتراض. 

وأما التفصيلى فان الضرورة أصلها الضيق اضطره إلى كذا وكذا ألحأه إليه 
ومنه اضطرار الحافر أي ضيقةء كما قال شاعرهم يصف حافر فرسه: 

لا ردح فيهاولا اضطرار ول يقلب أرضها البيطار 


0 المارستان: دار المرضئ بالفارسیة المنجد. 


۷1 جوبة الشافية عن المسائل المثتافية سا وع النصومري 


فلما كان العلم الذي قدمنا صفته یلجئ صاحبے إلى اعتقاد صحته حتى 
لا یقع منه خلافه ”مي ضرورياء ولا كان المسمى استدلالیا يطلب لے الدليل؛ 
والدليل هو كل أمر إذا نظر فيه على الوجه الصحيح وصل الناظر إلى العلم 
اليقين إذ ما لا يكون بهنه ا حال لا یسمی دليلاً بل يكوت أمارة وعلامة ورس 
إلى غير ذلك فاشتق هذا الاسم من ا لمعنی والاشتقاق مهیم اللغة والعربية 
وفيه معتى النسية. 

وأما قوله: لو كان ضرورياً كما قالوا لا عرف با حقائق والحدود؛ فی وجه ما 
ذكروا (ما به) آمر جلي إلا وله حقيقة وحد كما أنا نقول في حد النهار: هو 
الضياء النتشر عن قرص الشمس بین وقتين خصوصین ولا فرق عند أهل 
التحقيق بين الحد والحقيقةء فان آردت بللحد نهاية الشىء خرجت من ميدان 
الکلام وكان حد الشیء نهايته لغ ۱ 

وأما قوله: وتعلیمه التلامذة للتصویر والاستدلال فخلف من القول؛ لأنا 
لا نفتقر في الضروري إلى معلم تصوير ولا نصب دليل ولو قال لنا بعضنا ف 
بعض الضروریات: صوروا لی حتى أعلع ما علمتم لم يعترينا شك في اختلاله 
وتحول حاله» ولو نصب دلیلا وأنعم النظر في الاستدلال حال کونه في السجد 
مثلاً هل هو فيه أم لا لتبادر العقلاء إلى تأفینه و تضعیقه. 


وأما قوله: إنا نعلم أن العبد يولد لا يعلم شيئا من الضروريات ولا مانع 
من ذلكہ ولكن ما في ذلك من دليل على نفي الضروري أفليس الضروري 
فعل الله سبحانه يفعله فيئا وفعله موقوف على إرادته متى شاء أوجله حال 
الولادة كما فعل لعيسى عليه السلام وحال الخلق كما فعل لادم عليه السلام 
وما جانسه وبعد ذلك كما نعلمه فینا وعدت شيا بعد شيء علی مقدار ما 
يعلمه تعال من الصلحة حتی یکمل العقل. 


الجموع النصوري ل لب الأجوبة الشافية عن السال المتنافية 


وأما ما حكى من قصة الملائكة عليهم السلام في قوهم: لا علم نا الا ما 
علمتناگ [لبتر::۲۲] فان ا مراد بدللک الغیوبت وأصول العلم الق لا تصح الا ار 
جهته سبحانه؛ لأن العلوم كلها لو كانت من قبله تعال فمنها القبیح الذي لا 
يجوز أن یفعله الحكيم تعالى كالسحرء والشعبلة وترتيب أنواع الملاهي؛ 
وكيفية إيراد الشبهة لهدم قواعد الإسلام حرسه الله تعالى إلى غير ذلك 
والحسن اللي يثاب عليه العبد فلا يجوز إضافة القبيح إلى الله تعالى لتعاليه 
عنه » ولا إضافة الحسن منها إليه لإثابته عليه. وهو لا يثيبنا على فعله كما لا 
يثيبنا على آلواننا وأجسامنا لا كانت فعله فتفهّم ماذكرت لك موفقاً إن 
شاء الله. 


فص سی 90 الحدود] 

قال تولى الله إرشاده: قالت الزيدية: إن الأشياء تعرف بل حدود ماسوی 
قال: فان كانت ليست من الأشیاء انتقض کلامھم: وان كانت منها احتاجت 
إلى ما تعرف به من حدود آخری, والحد إلى حد آخر یؤدی إلى التسلسل 
وذلك محال؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: اعلم أن السائل أرشله الله تعالى في هذه 
ليتمكن من الاعتراض عليها والنسبة إليهاء ونحن نقدم له في ذلك مقدمة 

اعلم: أن الشیء عند ا حققین من العلماء: ما يصح العلم له والخر عله 
وان انفرد والحد: كل أمر يكشف عن معنی أمر آخر على جهة المطابقة 


الجَوَة الشائية هن السال التتافیة سس سس ے اآاقسع المي 


وحصر معناہ وفائدته حتی لا يلخل فيه ما ليس منه ولا خرج منه ما هو منه 
كما تقول ذلك فی حد الأسد: أنه السبع الشجاع العريض الأعالي» فإن هذا 
اللفظ خص هذا الجنس من السباع وميزها عن غيرها وا حد لا يكون الا 
یو بل جو حقيقة لخد أهل الكلام بين الحد والحقيقة» فكيف نقدر 

فيه أن يعلم منفردا من الأشياء وهو نفس الأشیاء فان آراد لفظ حدود معناه 
وهو يعلم منفرداً وله حقيقة لا تؤدي إلى التسلسلء وهی ما قدمنا من أن الحل: 
كل أمر يكشف عن معنى أمر آخر وحصر معناه وفائدتے إلى آخره ولا يکنه 
تدريج ما هذا حاله؛ لأن الحد يراد للبيانء ويجب أن يكون أجلى من المحدود 
وليكشف معناہ للسامع إلا أن يكون ا حدود جلياً. ويريد بالتحديد التحقیق 
والتفرس, وإذا قد صح لك من معنى الأشياء والحدود ما قدمنا كيف ینتقضص 
كلام الزيدية والحال هنه. 

وأما قوله: فبما يعرف الحد؟ فهذا خطأ بني على وهم لأنه يوهم أن الزيدية 
7 لوحا ا و عي لن عندهم 
الا ا ہی العلم بالشيء هو علم بحقيقته 

حقيقة خقيقة الشيء حله ویبقی الحدث؛ فإن عندنا أن حد الجسم: هوالجواهر 
الؤلفة طولاً وعرضاً وعمقا وقد بعلم الجسم بالشاهدة من لا یعلم هنا 
التفصیل وان كان عندہ معناه بأنه إذا شاهد ا حسم على حالة شامدہ کائنا 
كما قلمنا تفصيله فتفهم ذلك موفقاً 


مسألة [في متشابه القرآت] 
قال تولى الله إرشاده: قالت الزيدية: إن المتشابه من القرآن ماالتبست 


معانيه على سامعه فيبقى متردد الفهم بين المعاني. قال: وغرضهم بذلك تاول 


جوع الاصوری عمسب الأجوية الشافية عن المسائل المتثافية 


ما يعارض مذھبھم من حکم كتاب الله قال: والصحيح أن المتشابه عند علماء 
السنتة والشجماعة هو ما وصف ال به شب وتفرذ بعلمه کالید والخب, 
والساق, والوجه والعین. قل: هو الروي عن عائشے واخسن. وکثیر من 
الصحابة والتابعین, قال: وهو معنی قوله تعال: #إوما یعلم تأویله إلا اله4: ثم 
استأنف بقوله: #والراسخون في العلم یقو لون آمناگه [آل عمران:۷] قال: ومن وصل 
القراءة فقد کفر. 

قل: فهنه الایات لا يجوز تفسیرها ولا تأویلها ولا لها على ظاهرهاء قال: 
لأن متأوها کافر ء وا حخامل شا على ظاهرها مشبه کافر» قال: بل استاثر 
اللہ سبحانه بعلمها: 

ا چواب: اعلم أرشدك الله آنا لا نستغني عن مقدمة نذکر فیها المتشابه 
حشیقته واحکم بحقيقته؛ لآن بجھل معنی التشابه واحکم هلك كثير من 
الناس فادعی في ا حکم أنه متشابه . وني التشابه أنه حکم كما فعل السائل 
آرشده الله ونذکر أنه لا يجوز من ا حکیم تعال أن بخاطبنا نطاب لا تتمکن 
من معرفة معنا فإذا تقررت هذه القدمة تکلمنا على ألفاظ المسألة ان شاء الله 
ا یشفی علة الطالب. ویطفی آوار " الراغب» وبه نستعین. 

اعلم: أن التشابه قد رجع به إلى المماثلة كما يقول أهل اللغة: هذا شبه 
هذا أي يماثله في بعض آوصافه أو كلهاء كماحكى سبحانه نعيم الحنة: ##وأتوا 
به معشابها © [البترة؛ه؟] يحتمل في الصور ويحتمل في جلالة القدر. وقد يرجع إلى 
الالتباس الذي هو الاشتباہ كما حكى سبحانه عن بني إسرائيل في فزعهم 
إليه فی كشف اللبس لقوله: 0۳ البقر تشابه علینا14بترۃ:٠۷]‏ أي يلتبس بعضها 
)١(‏ فى حاشية الأصل: الأوار حرارة النار والشمس والعطش. تمت (ثهاية ابن الأثير). 


سب ی ۷ — 


الأجوبة الشافية عن السائل المتتافية ب الموج المنصوري 


ببعضء ونقول هذا أمر مشتبه أي ملتبسء كما قال أحد أهل العلم باللغة: 
فلا بخدعتك لموع السسراب ولا تأت أمراًإذا ما اشستبه 

فعلی العنی الأول بحمل قوله تعال: الله نزل آحسن الحديث کتابا 
متشا بها [الرمر: ۰ فوصف القران كله بالتشابه والمواذ بذلك عند اا 
عليهم السلام وأتباعهم أن بعضه يشبه بعضا فى باب الخكسة وجزالة 
الألفاظء وصحة الباني» وعلی المعنى الآخر يحمل قوله تعال: #منه آيات 
مُحكَمَات من ام لاب واخرنتاهات ا لس في لبم ريع مون م تا 

منه ابتغاء لفتنة وابتغاء تأويله وما یعلم م تأویله إلا الله والراسخون» [آل عمراد: :] المتشابه 
9 العنی کل لفظ إذا اطلق سبق إل فهم السامع مضه معتیان أو ثلاثة 
أو آکثر بعضها صحيح وبعضها فاسد فیبقی متردد الفهم في تلك العاني, 
فیقع الاشتباه عليه حتی يميز بعضها من بعض بالرهان العقلي والسمعي؛ 
فتکون تلك العاني في أهل الدعاوی» ویکون العنی العقلي والشرعي 
کالشاهدین العدلین یقعان لأحد أهل الدعاوي فیستحق الدعي ویبطل کلام 
الاخرین بعد أن یکونوا قبل الشاهدین على سواء. 

وأما الحکم فعلى وجهين ایضا: أحدهما: ما صح المراد به في باب لک 
وأحكمت ألفاظه ورصفه من الخلل والغلط؛ لأن الحكم في الأصل هو المنع 
ومنهم أخذت حكمة الدابة لأن يمنعها من العدو فكذلك ا حاکم, والحكمة 
قنع صلحبها من التعدي» وا حکم كالانع؛ والممنوع من الإضلال في وجه من 
الوجوه أو في كل وجه فعلی هذا الوجه يحمل القرآن كله على أنه حکم؛ لأن 
ألفاظه صحيحة ورصفه بريء من الخلل والغلط. وعليه یحمل قوله تعالى: 
#الر کتاب احکمت آياته ثم فصل ت#[دره :'] فوصف القرآن كله على هذا المعنى 


أنه عکم 





اٹچعوع المنصوسيي دل الأجوبة الشافية عن المسائل المتنافية 


والوجه الثاني: من معنى احکم. أنه كل لفظ إذا أطلق سبق إلى فهم 
السامع معنى أو معنيان أو أكثر تشهد بصحته دلالة العقل وصریح السمع. 
يحكيه قو له تعال: آیات محکمات هن ام الکتسابع[ال عمسران:۷] فلم يصف 
بالاحکام على الوجه الأخير الا البعض؛ لانه قال تعال: #منه آیسات 
محکمات #[آل عمران:۷] أي: أصله الذي يرجع إليه و خر متشابها تک [آل عمسران: ۷] 
فنوعه نوعین, فلولا حملئا له على هذه العانی الصحيحة لكان عز قائله 
وشرف متناقضا؛ لأن الشيء لا يكون بصفتين متباینتین في حالة واحدة ولا 
يسوغ ذلك عقل سليم. 

قلنا: ولا حسن أن يخاطبنا سبحانه بخطاب لا يفهم معناہ والدليل على 
ذلك أنه تعالى حكيم والحكيم لا يفعل القبیح, أما أنه حكيم فلأنه عالم غني. 
ولا يقع القبيح والعبث إلا من الجاهل امحتاح» وقد صح علمه بوجود الأفعال 
من قبله حکمة وغناه باستحالة الحاجة علیه؛ فإذا حاطہنا بخطاب لا یفھم کان 
کمخاطبتنا للعربي بالزنجية ولا ترجان, فان ذلك يكون عبثا لأنه لا يخلو اما 
أن يريد منه معرفة ما تكلم به أو لا يريد فإن لم يرد كان الخطاب غيغا وان 
اُردنا كان الخطاب قبيحا؛ لآنا نكلفه علم ما لا سبيل له إلى علمه وتكليف ما 
لا يعلم قبیح. يعلم قبحه كل عاقل؛ فإذا تقررت هذه الأصول ثبت أنه لا يجوز 
أن يكون في كتاب الله سبحانه ما لا يفهم معناه » فإذا كلفنا معرفة معناه فلا بد 
من طريق إلى ذلك والا قبح. 

قلنا: والطريق إلى معرفة معناه العقل والنقل واللغة فاللغة العربية هي 
لساننا ومیدانتاه والنقل وما جاء‌نا عن حبیبنا که وعن سلفنا الصا من 807 
سلام الله علیهم والعقل هو الذي يلزم به التکلیف من قبله تعال, وتقوم به 


الأجوبة الشافية عن المسائل التتافية اليج النصوري 


الحجة على العبده وهو علوم من اجتمعت فيه فهو عاقل» ومن عدمها 
أو بعضها فهو ناقص العقل وذاهبه. وموضع تفصيلها كتب علم الكلام» 
(وما به) آية من كتاب الله عز وجل إلا ونحن نعلم معناها ولفظها ووجه 
حكمة الله سبحانه فی الخطاب بهاء ومراد الله سبحانه منا فیها وعينها 
وحقيقتهاء ونحن الراسخون في العلم با علمناء وولاة الأمر بماحكم لناء وورثة 
الکتاب عن آبینا وجدناء فإذا قال لنا تعالى: یداه میسو طْعَان €[ ائدة:4+] علمنا 
بدلالة العقل أن اليد الق هي الجارحة مستحيلة علیه؛ لانه ليس بجسم لان 
الأجسام محدثة وهو تعالى قديم؛ لأنه لو كان محدّثا لاحتاج إلى محیث وذلك 
خالء وقد ثبت أن اليد فى اللغة تحمل على الجارحة المخصوصة: وتحمل على 
القدرة وتحمل على النعمةء يقول قائل أه ل اللغة: لفلان على بنی فلان يد أي 
قدرة وما له عليهم ید ماله عليهم قدرة وله علیهم يدأي: نعمة» وشواهد 
ذلك ظاهرة قلا وجه لذكرها فيداه مبسوطتان والحال هله نعمتاه في الدين 
والدنیا والآخرة وفى الباطن والظاهرء وقدرته لنا قاهرة حكماً وفعلا ووقوعا 
إن آراد سبحانه فكيف يهمل ما فی هذه الآية من الفوائد بالتعلق بقولهارد 
أو كيف يحملها على القول الفاسد والعقل والشرع من هذا يد والمعنى 
الصحيح شاهدء هل هذا إلا عدوان وإ حاد فى القرآنء فهذا من المتشابه. وقد 
عرفت كيف بين الراسخون في العلم معناهء ولا علم لنا إلا ما علمنا ال 
ومن ا حکم بالعنی الأخير: قل هو الله أحد#[لصمد:] الواحد الذي 
لايتجزأء كما يقال: جوهر واحد والواحد المختص بصفات الكمال أو 
بعضهاء كما يقال: واحد زمانه. ووحيد عصره » ونسيج وحله يريد بذلك 
الانفراد وكل معنى من هذه العانی ثابت في الباري تعالى على أبلغ الوجوه 


المجموع المنصومري الأجوبة الشافية عن المسائل التنافية 





لا جوز عليه التجزؤ والانقسام لأن ذلك من صفات الأجسامء وهو تعال 
الکمال با لا يختص به سواه لأن کل صفة فی سواه جائزة وصفة الكمال له 
ی وهاه ماق يكل كدق يفقم لماحم وی چ ا 
0 لو از صم بالوحداتية من کال وی SE‏ 
کثبرة وإذا قد قررنا هذه الجملة فلنرجع إلى ألفاظ المسألة. 
حکم الكتاب. 

اعلم أرشدك ال أن التأوبل لا بُسلُم للمتاول جزافاً فلا بد أن يطلب 
على صحة تأویله برهاناء فان أقام الدلالة وتصب مو یرپ المع 
طائعا اد ها أو كابر مكابرة ظاهرة مانا عند الستحفظن خاثب | و عنل الله 
ماين وکفی بنفسه عليه حسيباً وبعقله على اختلاله رقیباء وان لم يقم دلالة 
ولا نصب برهانا لم يُعْط مراده بقوله ولا ینفعه تأویله, 

فأما قوله أرشله الله: الصحیح أن التشابه منه عند علماء السنة وا جماعة 
هو ما وصف به نفسه وتفرد بعلمه کالید وا حجنب والساق والوجه وهدا 
نفسه وأما الساق فلا اضافة إليه فى کتابه تعالى لأن قوله تعال : #يوم یکشف 
عن ساق #القلم:41] یراد به وفوع الشلة وهو ظاهر ۴ کلامهم. 

وقد قدمنا الكلام في اليد على وجه الاختصار فلتتكلم في ا جب 


الاجوب الشائية عن ا مسائل التتافۂ ۱ ۱ ۱ الججموع المنصوسري 





أما الجنب فقد يعير به عن الذات تقول: هذا ما أصابني في جنب فلان 

تريد في ذاته وحقه وقد قال من يوثق بعربيته: 
فکلما لاقيته معفر في جنب من إشاره س خط اللوى 

وقد يكون الوجه أول شي» كما قال تعال حاکیا عن أهل الكتاب: #آمنوا 

بالذي أنزل على الّذین آمنوا وجه النهار واكفروا آخره(اد عراد:۷]ء وقال الشاعر: 
من كان مسرورا عقصل مالك فليأت بوتا بوجه نهار 

والوجه: العضو المخصوص : ووجه الشيء هو الشيء نفسه تقول: هذا 
وجه الرأيء آي: هذا هو الرأی فإذا ذکر سبحانه الوجه فلا جوز علیه العضو 
ولا أول له فالراد بالوجه الذات ونفس الشیء. 

فمعنی قوله تعال: #ويبقى وجه ربك ذو الْجَلال والإكرام#[نرح::] ویبقی 
ربك وهذا التأویل یطلق عليه الكافة من الامة إذ ليس أحد منهم جوز عليه 
تعال الفناء الا وجهه ودلالة العقل تحكم بے وه و آنه لا يجوز عليه العدم 
لاستحقاقه البقاء لداته» وقد نطق محکم القرآن بأنه الأول والاخر. الأول قبل 
كل شيء والباقي بعد كل شيء والظاهر بالأدلة الدالة عليه لكل مسعبصر, 
والباطن عن إدراك ا حواس على مرور الأجراس. 

فأما روايته عن عائشة رضي الله عنها وعن الصحابة والتابعين فلم يثبتها. 
فان آراد أنهم قالوا: إن من القرآن ما لا يعلم معناه إلا الله سبحانه دون خلقه 
فلا يصح رواية ذلك عنهم؛ لان المعلوم من حاهم بیان كل مشكل من کتاب 
الله سبحانه لكل سائل ولم يقولوا في شيء منه: لسنا نعلم معناه» فإن روي 
عنهم ذلك فشاذ لا يعتمد عليهه وان صح ذلك عنهم أو عن أحدهم فلقطا 


م ۳ 


لمجموع الاصوري سس سے  ..‏ ٭آاجوبة الشافیة عن السائل التنافیۂ 
جائز على آحاد من أضيفت الرواية إليه ء وهذا قطعنا على معصية عائشة 
رضي الله عنها خروجها على إمام ا حق علي عليه السلام وروینا توبتهه فما 
آنکر السائل إن صح ذلك أن يكون من ذلك هذا على أن الأخبار شرحها 
طویلء ٠‏ وتفصیلھا بليغ؛ جس پ کی خی ومايوجب العمل 
بال تحت وشا مكيبا ٠‏ فالني یوجب العلم ینقسم إلى ما یوجب العلم 
الضروری وما ہے مو تون والنى يوجب العلم الاستدلالي لا 
بد فيه من شرائط: أحدها: أن یکون سلیم الاسناد من الطاعن؛ سلیم المتن من 
الاحتمالات. متخلصا من معارضة الکتاب والسنة. 

وهنه الشرائط معدومة في هلهالرواية الق رواها أيه اش ورواية 
أهل البیت آول, واجاعهم معلوم شم ولن تابعهم» وقد رویناعن جدنا 
علي بن أبي طالب عليه السلام أنه قال: آپها الناس, اعلموا أن العلم الذي 
أنزله الله سبحانه على الأنبياء من قبلكم في عترة نبیکم» فأين يتاه بكم عن 
أمر تنوسخ من أصلاب أصحاب السفینة؟ هؤلاء مثلها فیکم. وهم كالكهف 
لأصحاب الكهفء وهم باب السلم فادخلوا في السلم كافة وهم باب حطة 
من دخله غفر له خذو عنی عن خاتم النبیین حجة من ذي حجة: قالها في حجة 
الوداع: «اني تارك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلوامن بعدي آبدا: 
كتاب اللہ وعترتي أهل بيتى؛ إن اللطيف الخبير نبأني أنهما لن یفترقاحتی 
يردا على الحوضم"' وكان علي عليه السلام يقول: سلوني قبل أن تفقدوني 
فوالله ما تسألوني عن شيء إلا نبأتكم به [وما به] آية من كتاب الله إلا وأنا 


ااجوبة الشافۂ عن المسائل المتناقية سس سس ا جحموع النصومري 


وئی من پان ا 


والروايات كثيرة وقي الرواية عن زيد بن علي عليه السلام أنه لا خرج من 
دار معاوية بن |سحاق"۳" رحمه الله قال الراوي في رواية طويلة: رأيته وبين يدي 
5 ۳( : 26 ا ۱ 


( في نهج البلاغة الخطبة رقم(۹۳): فأسألوني قبل أن تفقدوني» قوالذي نفسي بيده لا تسألوني عن 
شيء فيما بیتکم وبين الساعة ولا عن قئة تهدي مائة وتضل مائة إلا نبنتکم بناعقها وقائدها 
وسائقها ومناخ رکابها وحط رحافا ومن یقتل من أهلها قتلاً ومن يموت منهم موتا ولوقد 
فقدغوني ونزلت بكم كرائه الأمور, وحوازب ا خطوب؛ لا طرق كثير. من السائلین» وفشل كتير من 
المسقولين: ٠‏ وذلك إذا فلجت حربکم: وغرت عن ياق ٠‏ وضاقت الدنيا عليكم ضیقا ٠‏ تستطيلون 

معه آیام البلاء علیکم حتى یفتح الله لبقية الأبرار منكم ...الم 
وقي ٹھج البلاغة الخطبة ۸0): أيها الناس, سلوتي قیل أن تفقدونی, فلأنا بطرق السماء ء أعلم مني 
بطرق الأرض, قبل أن تشغر برجلها فتنة تطأ في خطامها وتذهب بأحلام قومها. وانظر العجم 
الفهرس لألفاظ ٹھج البلاغة. 

)۲( هو: معاوية بن اسحاق بن زید بن حارنة الأ نصاری؛ أحد المجاهدين الا بطال: ومن مشاهیر أتصار 
الا مام زی فتل معه سنه ۱۲۲« 
وذکر الامام الرشد بالله أن معاوية بن إسحاق کان من فرسان زید بن علي ورجالاته الا بطال, 
قال الشاعر: 

تری الیل تبکی إن تری الخيل لا ترق سخاوية الندی فیها ولا" تضر| 
قال في الطبقات: ذکره في الجموع الکبیر وهو آنصاري من أصحاب زید بن علي, واستخفی عليه 
السلام في داره ایام وقتل مع الإمام زيد بن عليء وصلب معه. انظر: معجم رجال الإمام زید. 

7 قال في لسان العرب: الو حجنو السرج والقربوس لغة فيه حكاها آبو زيد. وجمعه قرابيس 
والقربوت: القربوس. قال الأزهري بعض أهل الشام يقول: قربوس/ مثقل الراء قال مض کل 
ثم يجمعونه على قَرَبابیس, ۰ وهو آشد خطاء. قال الجوهري: القربوس للسّرج ولا يخفف الا في 
الشعر مثل طرشوس: لان فعلول ليس من ابنیتھم. قال الازهري: وللسرج قربوسان فأما القربوس 
القدم ففيه العضدان. وهما رجلا السرج, ويقال حنواہ وما دام القربوسين من فضله دفة السرج 
يقال له: الدرواسنج» وما تحت قدام القربوس من الدفه يقال له: الابرازء والقربوس الآخر فيه 
رجلا المؤخرة وهما حنواه. انظر معجم لسان العرب ترتیب یوسف خیاط 41/6. 


الجميع التعويري تغلب الأجوبة الشافية عن السائل المتافية 


عرفت التأويل والتنزيل؛ وا حکم والتشابه» والناسخ والمنسوخ بين الدفتین 
وإني لأعلم أهل بيتي ولقد علمت علم أبي علي بن الحسينء وعلم 
أبي الحسين بن عليء» وعلم أبي علي بن أبي طالب وعلم 
رسول الله ك فأجيبوني على أتباط أهل الشام. فوالله ما يعينني عليهم أحد إلا 
أتى يوم القيامة يجوز على الصراط ويدخل الجنة. 

والرواية من أهل البيت عليهم السلام في هذا واسعةء وعندنا أنه لا يصح 
إمامة الإمام من أهل بيت محمد عليهم السلام‌حتی يعرف علوماً تفصيل 
شرحها يطول المقصود منها في هذا الباب أن يكون عارفاً بخطاب الله سبحانه 
وخطاب رسو له كم وحقيقة ذلك وجازہ وما يجوز أن خاطت به وما لا جوژ 
وأنواع اتی وا از ولحکامهنا:وعازفا بالأوامر والنواهيء وا خصوص 
والعموم؛ وا جمل والبین, والناسخ والنسوخ واحکم والتشابه وما يتبع ذلك 
ما يطول شرحه؛ وإنما ذکرنا أنه لا | نینچمه بالتشابه ودا ضرع لپت 
وبینه قوله تعال: امن يدي إلبى الحسق أحق أن يسع آمن لا يهذي الا 
أن یهدی؟ [برنس:۳۰]. 

وأما قوله: إن من واصل القراءة کفر فحکم بغير علم؛ لأن التکضیر شرع 
فلا یصح الا بدلیل شرعي» وهو اسم لأفعال خصوصتة, نتبعها أحكام 
خصوصة فالأفعال کتکذیب رسل الله والإلحاد في أسمائه والتشبیه بخلقه 
والتجوز فی حكمه إلى ما شاكل ذلك. 

والأحكام المخصوصة تحریم ا مناکحة وا لموارثة والقبر في مقابر المسلمين 
إلى غر ذلك فمن أي هنه الوجوه وصل القراءة الذي ذكر السائل 
آرشده الله وأهل البيت عليهم السلام يقرءون موصولا وهم صفوة الله من 
خلقه ولو خالفهم غيرهم ما قدح ذلك في قوهم. 


الأجوبة الشافية عن السائل المتنافة ا جموع المنصوري 





وأما قوله: فهنه الآيات لا يجوز تفسيرها ولا تأويلها ولا حملها على ظاهرها؛ 
مذهب لا برهان عليه إلا أن يكون لدليل عنده. 

قوله: لکن متأولها كافر؛ فخصمه يتمكن من عكس دليله علیه ويقول: 
إن تارك تأويل هنه الآيات كافرء فأي الرجلین يكون أولى بالاصابة. 

وأما قوله: حاملها على ظاهرها كافر فمسلم وليس لأنه قال هو كافرء 
ولكنه إذا جعل له أعضاء كان محدَثا لأن آثار الصناعة فيه محدّثة ظاهرة 
وهو التركيب؛ فلو كان كذلك تعالى عن ذلك كان لا بد من صانع صنعه 
فیخرج عن كونه إلها مستحقا للعبادة فيكون قد نفى الصانع ونفيه كف 
تعالى عن ذلك. 

وأما قوله: استاثر الله بعلمهاء فلو كان كذلك نا خاطبنا بها وإنما استاثر 
تقدّس وعلا بعلم الغيب ولان السامع لآية الجنب واليد والوجه لا خلو اما 
أن يكون معتقدا لظاهر ها في الله سبحانه وهذا لا نيجوز كما قدمناء وإما أن 
يكون نافيا لذلك عن الله سبحانه منؤها لة عقن شبه الخليقة فهذا النى 
نقوله ولا بد أن يتأول القرآن على ما قلنا لتلا يبطل معنى الآية: وإما أن 
يكون شاكاً فيه تعالى وهو على صفة الآلات والجوراح تعال فهو متعال عبن 
ذلك » فالشك في الله تعالى لا يجوز . فتأمل ما ذكرتء موفقا إن شاء الله تعالى. 


مسألة [في وحدانية الله] 
قال أرشله الله: قالت الزيدية: إن الله تعالى واحد في ذاته وصفاته وملکه 
ثم نقضوا ذلك وأشركوا معه في ملكه غيره » قال: بقوطم إن الله تعالى قادر 


ا وع النصومري تطلس سس ست الأجوبة الشافية عن السائل التافة 
والعبد قادر. وعا م والعبد عال» وخالق والعيد خالق. قال: وهل هذا الا 
الشرك والتشبیه؟ قال: وهل یسوغ هم ذلك مع قوله عز وجل في قدرة الرهن 
وضعف الانسان: موان اوه لله جميعا #[البقرة:7١],‏ وقوله تعالى: وخلق الانسان 
ضعيفا)[اساء:۸٠]‏ وقوله نی علم الرب وجهل العبد: #والله يعم وآنتم لا 
تعلمون؟»[درر::۱] وقوله في الخلق: هل من خالق غير اللدزنادر:۳], وقوله: #الله 
خالق کل شي [ارمر:۲٠].‏ 

الجواب عن ذلك وبالل التوفیق: أن مذهب الزيدية مستمر مستقیم على 
إثبات وحدانية الله تعالى في ذاته وصفاته لا شريك له في ملکه ولا نظير 
في سلطانه وذلك عندهم بادلة صحيحة. 

وأما قو له: |نهم نقضوا ذلك بقوشم: إن العبد قادر والباري تعال قادر, 
وعالم والعبد عال» وخالق والعبد خالق. قال: وهل هذا الا الشرك والتشبیه؟ 
فقوله جهل بكيفية النقض؛ لأن النقض أن یثبت آمراً على وجه ثم ينفيه 
على ذلك الوجه فیجعل علة النفی علة الاثبات » هذا معنی النقض. 

فأما إذا ثبت أمر على وجه ونفیه على وجه آخر فلا مناقضة فی ذلك 
الا تری آنا نقول فق الواحد منا: ان ولحل وکذلك تقول فق الباري: انه ولح 
ولکن لا وجه للمساواة من هذا الوجه لان الباری تعال واحد من كل وجه 
ووحدانية أحدنا جلية ععنی أنه جملة واحلة ذات أبعاض وجوارح والباري 
یتعال عن ذلك وکذلك نقول فیما ذکر: إن العبد قادر بقدرة مُحَدَثة والباری 
تعالی قادر بذاته. وکذلك في آمر العالم الواحد منا علم بعلم والباري تعال 
عالم لذاتہ وكذلك الکلام في خالق أن الواحد منا لا یفعل الا آجناسا من 


ت ۹ 


جوبة الشافية عن السائل التاقية سس سے ا وع النصوري 


الاعراض مخصوصة والحركة والسکون وما شاکلها من آفعال ال حوارح وأفعال 
القلوب. والباري تعال خلق الاجسام والاعراض الضروریة. 

قان مشابه بين اقلق والخلوق بهذا القدر وکذلك فانا قد آثبتنا الواحد 
مثا حیاء والباري سبحانه ا حي القيوم فلم یقم تشبیه لا كان الباري تعالی حياً 
لذاتة ؤا لواد متا عتا هلا ميحدثة و سی الشد تر مق گا برل فين 
انك مشرك ولا سک ھا لقو کے أنت مشبه: واغا یکون ذلك إذا قامت 
دلالة صحيحة:؛ لآن الخوارج قد قالت لعلي بن أبي طالب عليه السلام: أنت 
كافر وكانت أولى بالكفر منه . وقال تعال : لا تكونوا کالذین آذوا موسى فبرآه 
الله مما قَالُوا وَكَانَ عند الله وجيها 4 [لأحزاب::]. 

وأما قوله تعالى: #آن القوة لله جميعا#[بمرة:ه1] فذلك حق لأن القوة فى 
الأصل على وجهين: أحدهما: القدرة..والثاني: الآلة. قال تعالى: #وأعدوا هم ما 
استطعتم من قوة4[لاغال:.:] [والآلة هي القوة] والسلاح, ويقول قائلهم: مالي 
قوة على هذا أئ: قدرة ء فإذا عرفت ذلك علمت أن القوة لله جميغاً لأنه خالق 
الآلة والقدرة لا يقدر على ذلك غيره سبحانه فالقوة لله جمیعا وقوله تعالى: 
ون خير من استاجرت القوي الأمين[لقصص:ة] المراد بالقوی: القادر ومعنی 
الأمين ظاهر. 

وأما قوله تعالى: #وخلق الانسان ضعیفا4(دے:۸:] وصدق الله العظیم وأي 
ضعف اعظم من حاله عند خلقه لا جلب إلى نفسه نفعا ولا يدقع عنها ضرا 
فلما كان كذلك لطف له بالوالدة وعطفها عليه بالرحمة فمهد له بعضها 
وخلق له الغذاء في بعضها وآطمه تناوله وأهمها تربیته» حتی ملك رشله 


الجموع المنصوري الأجوية الشافية عن المسائل المتنافية 





وبلغ آشده قال الله تعال: طالله الذي خَلَفَكُمْ من ضعف؟4[ررم::۰] على أن تسمية 
الضعیف لا تطلق الا على من له قدرة دون قدرة من هو آقدر منه » وكذلك لا 
يسمى ا ماد والیت ضعيفاً ما کانا غير قادرین, نم جعل من بعد ضعف فة ثم 
َمل من ید كو صخا وس َل باه رو لیم ی14 :ہہ ] وهنه الآية 
لا تعلق للخصم بها 

وأما ما ذکره من قوله تعال: #والله يعم وأنتم لا تعلمون۹6[نرر::۱] فصلق الله 
العظيم ٠‏ وبلغ رسوله البي الکریم إنا لا نعلم الغیب ولا علم لنا إلا با 
علمناء کما قال تعال: الذي علم القَلّم؛ علم الانسان ما لم یعل م4[ [العلق:4:ه] وکما 
قال تعالى: #خلق الانسان؛ علمه البيان 18 [الرمن:۳:۲] فان كان السائل یدعی آنا لا 
نعلم شيئاً على سبیل الجملة فهذا جهنل محال النفس لأنا تعنم منافعنا 
ومضارنا ومعالم دينناء فلولا ذلك ما صح التعبد ولزم التکلیف, إذ تكليف ما 
لا يعلم قبيح: والله تعال لا یفدل) القع 

وأما قوله تعالى: #هل من خالق غير اللّه4[نسر:+] فلا خالق إلا الله يرزقنا من 
السماء والازش ویوجد الأجسام والأعراض السرورية: فلا لق الا الحكمة 
والصواب؛ وأفعاله كلها حسنة في باب الحكمة وان كان ما يونا 
وبعضها منقورا عنه کا خیر والشر؛ الخير حبوب. والشر منفور عنه والکل 
فعله تعا ی, فأما ما عدا ذلك فخلق العباد وأكثره قبیح. وقد قال تعال: 
ومون اف #(اسکرت:۷:] وقال تعال: «وتتحصول من الجب‌ال بوتا 
قارهین؟4(سم»:۱:۰» وقال تعال: #واذا بشتم بطشتم جبارين#[السعرء:.+1] وقال: 
«قلم تقون أ أنبياء 4 له بتر: ۵۱| ال ما لا حصی ولا يعد من إضافة الأفعال إلى 
الخبات وف ور تعالى في قصة عيسى عليه السلام: #وإذ تخلسق من الطسین 

كهيئة كهيئة الطیر که [نداند::۰ ۱۱] 





الأجوبة الشافية عن السائل المتنافة الججموع النصومري 


وأما قوله تعالى: #الله خالق كل شيء4[لزمر:؟] فالراد بذلك مما لم يقدر عليه 
العباد لأن الآية وردت مورد التمدح, ولا يجوز إدخال أفعال العباد في ذلك لأن 
في أفعالهم قبيح لا يجوز أن يفعله تعالء ٠‏ كسب أنبيائه عليهم السلام وقتلهم؛ 
وتكذيب رسله والفرية عليه كما قال تعالى: #ويوم القيامة ترى این کذب‌وا 
على الله وجوههم مسود48[ازر: ]ومن أقعالهم حسن يجب إثابتهم عليه فلو 
كان من فعله لا استحقوا عليه ثوابا كما لم یستحقوا على صورهم وألوانهم 
فهذا ما تيسر من الجوابه فتفهمه موفقا أرشدك الله. 


مسألة إفي خلق الأفعال] 

قال أرشله الله: قالت الزيدية: ان العباد هم الخالقون لأفعالهم دون الله 
وزعموا أن الله یکره بعضها ويحب بعضهاء فيكون في ملكه ما یکره تعالى الله 
عن ذلك وهو جبار اببابرة ملك الدنيا والآخرة. قال وذلك باطل لقوله: له 
هلق وَالأمْرُ[لاعاف:»]» وقوله تعال: وله کم وما تَعمَلُون4[نسفات:+»] 
وقوله: الله خالق کل شي ۶٤‏ [الرمم ۰ وقوله: و خلق کل شتي: تقدره 
تقدیر € [افرتان:۲] آء وقوله: #فلم تفتلوهم ولکن الله قتلهم وما رمیت إذ رميت وتكن 
الله رمیک[لانتان:۱۷] إلى غير ذلك. 

قال: فأما ما يذكرون من نسبتها إليهم بایات القرآن الكريم قال: فذلك 
على سبيل امجاز قال: وقد نسب تعال إلى الجمادات والأعراض آفعالا على 
سبيل امجاز كقوله تعالى: #وأخرجت الأرض اتقالهاگه[نرره::] وقوله: #فخر عَلَيهِم 
السقف 4(دسل: ٦ء‏ وقوله: واللیل إذا یغشی, والنهار (ذا تجلیٍ4(بد:۱]. وقولے: 
فلم جن عليه الیل ک4[لاسام:۷۰] وقوله: ذا السماء انشس ق ت46 [لاند_تاق:1] وذا 


الجموع الع وی لل الأجوية الشافية عن المسائل المتناقية 


السماء انقطّرت#الاننطار:1] وما شاكل ذلك من الآيات» فنسب هذه الأقعال إلى 
الجمادات. قال: كما نسب أفعال العباد إليهم حذو النعل بالنعل. 

الجواب عن ذلك: اعلم أرشدك الله أن مسالة خلق الأفعال أصل الفتنة 
بین الإسلام وا خلاف فيها كثير يطول شرحه » وإنما نذكر ما لا بد من ذكره ما 
تمس الحاجة إليه وبالله نستعين وعليه نتوكل. 

اعلم أن الزيدية بل العدلية فيو يقولون: إن آفعال العباد حستها 
وقبيحها منهم لا من الله تعال» وحجتهم على ذلك أن الله تعالى أمرهم 
ببعضها ونهاهم سن بعضها ودمهم یئ بعضها و مع على بعضها 
والقرآن الکریم ناطق به في غير اية. 

وأما آنها لو لم تكن أفعالهم ماحسن ذلك فلما ثيت أنه حكيم عدلء 
والحكيم لا يأمرنا بفعله ولا ينهانا عن فعله ولا ينمنا على فعله؛ لأن مشل 
ذلك یکون عبثاً والعبث قبیح» وبعضه يكون ظلما وبعضه يكون تكليف ما 
قبله تعالى. 

وأما قوله أرشله الله قالت الزيدية: العباد خالقون لأفعاهم فهل في 
السخف أعظم من هذا؟ لأنها لو لم تكن خلقهم لما جعلها أفعاهم وكانت 
أفعاله تعالى دونهم. 

وكذلك قوله: زعموا أن الله تعال یکره بعضهاء ونحب بعضها وهذا 


- 8, ٩ - 


الأ جودة الشافية عن المسائل المتنافية ل ل لب ا وع المنصوري 


قول الله تعالى قالوا به وصدقوا قال: بو له یرضی لعباده اللكفسر#[الزمر:/], وقال: 
ٹڑولکن کرہ الله البعائهم 4 [التربة:<؛] لكونهم لا يريدون إلا الفساد تتطهم. وقال 
تعال: ما قطعتم من لينة أو ترکتموها قائمة على أصولها قباذن الله ول ليخزي 
الفاسقين € [لر:٠]‏ فمعنی باذن الله رضاه وأمره و قال النبی ےو (رمن أرضى الله 
بسخط الناس کفاه الله شرهم ومن آرضی الناس بسخط الله و کله الله 
6 إلى غير ذلك. 
وأما قوله: یکون ي ملکه ما یکره فلا شك فى ذلك لا نه تعال یکره تکذیب 
رسله وقتلهم وعبادة غبره اي ام و لکنه از ویر وب و حه 
الطيب» والمسيء من اخسن وم یم 359 تیه کل تقد ین 
ولسانا وشفتن 0 وعد VES‏ وطریق الشر وحدره 
منهة لبهلك من غلك عن يد ويحيا من حي عن بينة. 
چپ تو أخذا أليما شدیدا, ا حضيدا 00 فذهبت اه 3 
وأقبلت أيام التبعةء فيا ها حسرة!! ع ی کل دی غفلهة, ولولا ذلك كذلك نا 
١(‏ آورده في موسوعة أطراف الحديث بلفظ: رزمن أرضى الله بسخط الناس كفاه الله الناس» وعزاه إلى 
موارد الظمان برقم (), والأسهاء والصفات للبیهقی۲ 0 وبلفظ: ۰ ((من آرضی الاس 
ر خط اللہ و کله الله ال الناس)) وعراه إلى إتحاف السادة التحکفن+۳۷۷۱۱۳۹, وكلزالعمال 
برقم »)٤۴۷۰٥(‏ » وحلیة الأولی۱۸۷۸. وبلفظ: ۰ ,لمن أرضى الله ۴ ۳ الناس رصي الله عنه)) وعزاه 
ال الترغيب وال ترهیب ۲۰۰/۳ وإتحاف السات التقین۰۲۹۱/۸ وجمم الزوانسد' ۲۲۸ 


والطبرانی۲۷۷۱۱: وهو بالفاظ مقاربة في مصادر آخری . انظر موسوعة أطراف الحديث 
الثبوی۷۱/۸ 


ا حموع المنصوري للب الأنجوية الشافية عن السائل المتنافية 


ف الزاخظون وذکر اد ون وحثر درون ورعت ار شر لاق الاقف 
لو کانت من قبله تعالى كما زعم المخالفون لا كان لذلك وجه یعلم؛ ولا معنى 
یفهم؛ لأن ذلك یکون عبثا لأنهم إن آمرو نا بفعل الله فقد كلفونا شسططا وان 
نهو نا عن فعله فقد تعدّوا علینا عدوانا تا فتأمل ذلك موفقا 


وأما قو له تعال: 1011 خلقکم وما تعملس وگ [لسانات:1٩]‏ فالراد بذلك وما 
تعملون فيه خلاف مراده کنحتهم لأصنامهم وعبادته؛ فکانه قال تعال: هو 
الذي خلقکم وخلق الخشب وا حجارۃ الذي صنعتموه وجعلتموه ربا لکم من 
دون خالقکم فبئس للظالین بدلاء والا لو کان خلق العبادة والنحت في 
ا لخشب وا حجارۃ لا نهی عنه وذم علييه. وقد قدمناالکلام في قوله تعال: 
خالق کل شيء6»[لرم:۲:] 

فأما قوله تعالى: #وخلق كل شيء فقدره تقدیر6(مرن:] " فهنه خاصة في 
آفعاله تعال من الأجسام والأعراض الضرورية الق لا یقدر علیها سواہ 
کالروائح: والطعوم والألوان: والحرارة وال‌برودة وما شاكل ذلك 
وکا حیوانات والجمادات وما فیها من الا ثار العجيبة والتقدیر البدیع؛ فأما 
الفواحش, والخازي» والزور والعدوان» والظلم والکذب فأي تقدیر فيه 
وأي حکمة في فعله وفاعله منموم. ولو قیل لضیف هذه الأفعال إلى الله 
سبحانه: يا كاذب يا سارق إلى غير ذلك لأنف على نفسه فکیف يرضى 
بإضافة ذلك إلى ربه ويحسنه له عقله ولبه!! هل هذا إلا الزيغ العظيم 
والضلال البعیدا! 


)١(‏ نی الاصل: کل شيء قدرناه تقديراً. 


از فتاه سی اضق ااي مسبت این ایی 


وقوله تعالی: #وخلّق کل شيء فقدره تقدیرا4[نرنن::]''' يريد من فعلے لأنه 
تقل لا یفعل الا اکمة. وسواء کانت مشتهاة ای منفورا عنها 

فأما قوله تعال: فلم تقتلوهم وکن الله تلهم وما رمیت إذ رمیت ولکن الاي 
رمی46[ننال:۱۷] فذلك في قصة أهل بدر ولا كان الغالب على أمر قریش القوة 
والاستظهار وکان أصحابه نی نهاية من الضعفء كما قال تعال: ولد 
نص رکم الله ببدر وأنتم أذلة4 زر عمران:۱۲۳] آضاف القتل إليه لتاييله تعال خم 
بالملائكة علیهم السلام» والفعل مضاف إليه تفخيما للحال» وتعظیما للأمرء 
كما يقال: السلطان قتل بني فلان وان کان جنده قاتلیهم؛ فلما وقع قتل 
الشر کین جاتن اللائکة وقلف الرعب في قلوبهم أضاف الأمر إلى الله تعال, 
وکذلك فی قوله : #وما رميت إذ رمیت ولکن الله رمی 4[ ف۷:۸٠]‏ فلأن الرمی 
وقع علی وجه لا پنخل تحت مەل العباد لآنه رمی بکف من حصی وتراب 
فما بقي رجل الا دخل من ذلك في عينه شىء فکان المتولي لذلك. 

وأما حركة کف رسول الله ْ فقد كانت منه, وطذا قال تع ا ی: #وما رمیت 

إِذ رمیت ک1 [لاننال: ۷ فأضاف الرمي إله الدي دخل کیت مقدوره ونقفی عنه ما 
عدا ذلك فتأمل ذلك تفهم مفنامہ مو فقا ان شاء الله تعال, 


قال: وأما ما یذکرون من نسبتها, لیهم بایات من القرآن الکریم قال: 
فذلك على سبیل ال جاز. 

اعلم: أن ا حواب عن هذا أن ا حاجة ماسة للسائل على معرفة الحقيقة 
واجاز حتی لا یتعدی في ا جاز فیجعل .حقيقة ولا يطغى في الحقيقة فیجعلها 
جازاء فلخهل بذلك سبب لضلالة کثبر من الناس 
)١(‏ في الاصل: کل شيء قدرناه تقديراً. 


کے کا الت 


الجموع المنصوسيي -- + ل الأحوبة الشافية عن السائل التنافِۃة 


الحقيقة: كل لفظ إذا أطلق سبق إلى فهم السامع معنی أو معنيان أو أكثر 
على وجه المساواة. 

وقولنا: أطلق احتراز من اللفظ المقيد بالقرائن » والحقائق على قسمين: 
مفردة ومشترکة وهي ثلاثة أنواع: لخوبة» وعرفية» وشرعية. 

والمجاز: كل لفظ إذا أطلق لم يفهم معناه إلا بقرينة: والقرائن ثلاث. 

واجاز على نوعين: مجاز أقرب» ومجاز أبعد. وليس هذا موضع ذلك لأن 
موضعه أصول الفقہ وقد وسع فيه العلماء رمهم الله سبحانه فأودعنا كتابنا 
الوسوم» بصفوة الاختیار ما فيه غنی فإذا كانت الحال كما ذکرنافای نوعى 
المجاز عند السائل اضافة آفعال العباد | لیهم» فأى حقيقة توجد في إضافة ذلك 
إلى غیرهم ما سبق إلى فهم السامع عند قوله تعالى: إفسيحوا في الارض أربعة 
أشهر © [لترية:؟] وقوله: #تمتعوا في دار کم ثلاثة یام [هرد:ه] وقوله تعا ی: ٭سلقو کم 
بالسنة حداد#الأحزاب:1]: وقوله تعالى: إإِذَا جاءك المنافقو ن قالوا نشهد إنك لرسول 
الله والله یعلم إنك رسو له والله يشهد إن المنافقينَ لَكَاذبو 0ە/ 0م 
ذلك السابق إلى فهم السامع أو هل هو یبقی متردد الفهم» هل فعلوا ذلك أم 
فعله فیهم غیرهم؟ 

وأما قوله: إن اللہ نسب إلى ا حمادات والأعراض أفعالاً على سبيل ا جاز 
فمسلم ذلك لأن وجود الأفعال من قبلها مستحیل لانها ليست بحية ولا قادرة 
والفعل لا يصح الا من حي قادرء وإذا آضیف الفعل إليها سبق إلى أفهامنا 
آنها لا تفعل ولا يصح منها الفعل » فاعلم الفرق بین الأمرین موفقاً 


نے )وا سے 


1 جوية الشافية عن المسائل المتافية سس ل المجموع الاصوي 
مسألة [ف القدرة والارادة] 

قال آرشده الله: قالت الزيدية العبد يسير ویجیء ويذهب بقدرته وارادته 
دون قدرة الله تعال وإرادته قال: وذلك باطل لقوله تعال في قصة يوسف: 

#وقد أحسن بي إِذْ أخرجني من السجن وجاء بكم من البدولرست:۱۰۰] فأضاف 
اجیء واشروج إلى الله سبحانه وقوله: #هو الذي یسسیر کم شس السبر 
والبحرگ#[برنی::۲] فاضاف السبر إليه إلى ما یشاکل ذلك من آیات القرآن 
الکریم. 

اعلم: أن الجواب عن هذه المسألة قد تقدم في السألة الأولى؛ ولا معضی 
لترداده» وإنھا نذكر ما تعلق به من الآيات,الشريفة كشفا واضحا. 

وأفااقولةة ان العبد سیر بنفسه وجیء ویذهب؛ فذلك مذهت الزئدية 
والعدلية بالدلیل الصحیح, وقد قال تعال: #انفروا فا وال (ر::::), وقال: 
َو تم ل فركة نم اي لس ولا هسم ذا رجو 
ایهم لعلهم یحذرون؟4[تره:::۱)» فلولا كان ذلك فعله لا آمرهم به كما قدمنا في 
المسألة الأولىء ولولا ذلك ما كان بعض ا جيء والذهاب طاعة وبعضه معصیةة 
وبعضه حسنا؛ وبعضه قبيحا إذ فعل الباري تعال مستوق باب ا حسن كما 
قال تعال: #ما تری في لق الرحمن من تفا وت € :۲ ] يريد في باب الحكمة 
والمصلحة: ولو كان فعل العباد فعل الله ومراده ۸ يكن كما قدمناء ولو آراد 
فعلهم ولو لم يخلقه لکانوا مطیعین في العاصي؛ لأن الطاعة فعل ما آراد المطاع 
وذلك لم يقل به أحد من السلمین أن العاصي مطیع لله في عصیانه 

فأما قوله تعالى في قصة يوسف عليه السلام: #أخرجني من السجن وجاء بكم 
من البدو[يرسف:..٠]»‏ فإغا أضاف ذلك إلى الله سبحانه لكونه بألطافه وتوفيقه 


تس و و ات 


الجموع النصوري ددعب الأجوبة الشافية عن السائل المتانية 


وعونه وتأییده كانوا عالة قأغناهم ومستضعفين قملكهم» وعلى مشل ذلك 
حمل قوله تعال. هو الذي پس کم في لیر و البحرگ [یرنس:۲۲] معناه أعطاكم آلة 
السو وقدرته نی البر الظهر والقدرةه وق البحر الریاح والالواح؛ شم 
قصدتم في فعلکم رضا الله تعا ی کنتم قد أ طعتموه. وان قصدتم هوى نفوسکم 
ںی سنوی و اس وب 


مسألة [ف امدی والضلال ] 
قال آرشده الله: قالت الزيدية: إن ال تععال لا يضل ولا يغوي أحدا من 
العباد ولا يصدهم عن الرشاد؛ وهذا باطل لقوله تعال: #يضل مسن ياء 
ويهدي من يشاء» [لتحل ۳ وقوله: #يضل به كثيرا ودي به 4 كيرا #[بقسرة: [r‏ 
و و الله قما له 4 من جارس :۴۳ء [Tija‏ وقول ای بهد الله فهو 
بيت 7 لله يدي من ای ٦]ء‏ وقوله: 3 هي لا فك سل بها من 
تشاء وتهدي من تشاءگ[لاعراف:۰]۱۰۰ وقو له: إن 7 تحرص علی هداهم فان الله له 
بهدي من من ييضل»| [التحل: #۷ وقول #إوما آرسلنا من رسول الا بلسّان قومه ين لهم 
قيضل الله من يشام ويهدي من اد رسب وقوله: من برد الله أن بهد 
يشرح صدرة للإسلام ومن يرد أن یضله یجعل صدره ضیف حر جا 46[ نما ۰۰ وقو له 
«إمن يشا الله ؛ له ومن ينا يجله على صراط مستقیم لام پت وفولتيه. او ئك 
لین لم یرد الله آن طهر قلوبهم4[ندند::۱:] وقوله: ڈول ینفعکم : تصحي إن ردت 
أن أنصح لع آ0 کان الله بريد أن یغویکم6(مرد::۳] - ص 


ن ی سس 


حوية الشافية عن المسائل التنافۂ المجموع النصومري 





اخواب عن ذلك: أنه لا بد لنا من مقدمة نبین فیها معنی الضلال واطلی 

أما الضلال فله معان منها: الذهاب . والتقطع؛ كما قال تعال حاكيا عن 
المشركين: آنذا لا في الأرض أننا آفي خلسق جديد6” [لجدة:] آرادوا 
إذا ذهبنا وتقطعنا 

ا ا کما قال اعت ۳ سر ي ضلال وسعر» له ۷ ار 
ایم ۳ 

ومنها: الاغواء عن الدين والصدودعن الرشد كما قال تعال: لول 
فرعون قومه وما هدى# [ط.:۷۹]ء وقال: #وأضلهم الساهري؟[طه:۸۰] ال عبر ذلك 

E‏ افدی: کی ون ایض منها بعلي اران گیا قل تما نوہ 
اوت و ê‏ 9 الهداية ال نو وا 0 2 مر وععنی. 
نصب الدلالة وایضاح العلم. كما قال تعال: وآما تمود فهدین‌اهم قاستحبوا 
العمى على الهدی>4[نست:۱۷]. 

ومنها: زيادة التوفيق والتسديد كما قال تعال: #والذين اهتسدوا زادهسم 
هدى#[عمد:؛١],‏ والغوى بمعنى الاك ومنه قولهم: غوى الفصيل إذا كثر عليه 
اللہن فهلك من ذلك وغوی: بمعنى مفارقة سبيل ا حق وخطأ طريق الرشد. 

وأما الفتئة: فقد تكون بمعنى العذاب كما قال تعال: إن الذين فتنوا المؤمنين 





() في الاصل: إذا ظللنا في الأرض إنا نی علو نيد 


سے 8ج ات 


المجموع المنصوري اأجوبة الشافية عن السائل المتثافية 


والمزمنات ثم لم یتوبوا قلهم عذاب جهنم ولهم عذاب الحریق6» ال روج: ۰ وتکون 
بمعنىٍ الامتحان كما قال تعال: #أولا يرون آنهم يفتنون في کل عام مرة أو مرتين 
ثم ل پو بون وله هم م یک کرو ن46[تربت:۱۲۹]» ویکون ععنی الصدود عن الدین 
والدعاء إلى الک كما قال تعال: #يابني آدم لا یفتتنکم الشیطان کم آخسرج 


عرص اق 


آبویکم من الْجِنة...٭الَیة([لامف:۷:]ء فإذا قد تقررت هذه ا حملة با لا سبیل إلى 
دفعه فلنذکر معنی كل آية ما ذکره على وجه الاختصار. 

أما قوله تعال: #يضل من یشاء ویهدي من یَشَاء4[سز:++]ء فالراد بذلك يثيب 
من يشاء وهو لا يشاء إثابة غير | بخ ویب من وہ لا حلب 90 
العاصي» وعلی :ذلك جل و #يضل به كثيرا ويهدي به کشیراگ4[لیٹر: ٦٦ء‏ معناه 
يعذب به کشبراء نت کدنا رات اون ا حال فی الاخرة واغا يعذبهم 
بذنوبهم > كما قال تعال: فکلا أخذنا بذ نبه € [العتكبرت: ۰ ويثيبهم على أقعالهم. 
كما قال تعال: هل جزاء الاحسان الا اسان [لرحن ۰۰ وقوله تعال: من يهد 
اله فهو المهتدي ومن يُضلل قن تجد لَه وبا مرشدا6(نمست:۱)» معناه: من آراد 
توفيقه وتسدیده لقبوله امداية الأولى فهو الهتدي حقا ومن اضله عن طريق 
ا نة عقوبة له على عصیانه فى الدنیا فلن تجد له ولي مرشدا یدله إلى الجنة 
ویلخله إياها. 





وقوله: #إنك لا تهدي من أحببت ولکن الله يهدي من يشاء#[لقسص:<ه]» إنك لا 
لو آثاب العاصی لكان ذلك !غراء بالعاصی, والاغراء بالعاصي قبیح: والله 
تعال لا یفعل القبیح. 

وقو له: رن هي إلا فتنتاك تضل بها ۷ تشاء وتهدي من تشاء46[لأعراف:٥٥٠]ء‏ معنی 


ےا ا پت 


الأ جوبة الشافية عن السائل التاضة اجموع التصومري 





فتنتك: محنتك تضل بها الستحق ھا معناه يعذبه» ويهدي بها الشائب التذکر 
معنا ید كما قال تعال: ولا يرون نهم یفتون في كل عام مرة أو مرتین قم لا 
یتوبون ولا هم یذ د كروك [الترية: :۰ معتاه: بمتحنون. 

وقوله: ان تحرص على هداهم فَإِنَ الله لا هدي من يضل4[تحل:/0], معناه: إن 
تكح بای ای بو وحم وی و ویر 

يستحق العقاب تأدیبا لنبيه كه والراد منه ما قان تعال: (یآیی التي 

تق اللّه[لاحزب:1]» وقوله: وم سنا من رَسُول إلا بل ان قومسه لين لهم 
قيضل له من یشاء وبهدي من شا مک براهیم: 4 ]؛ هذا ابلاغ منه سبحانه با حجة 
ی ات رمو على ای ری رص انا 
ام ويد وي چپ مع أن ذلك لم ينجع في أهل الضلالة منهم 
بل حكى عنهم أنهم قالوا: (ما نفقه كثيراً مما تقول): ولو كان يريد ما توهمه 
السائل ما كان لارساله إليهم بلسائهم معنی. 

فأما قوله: #فيضل الله من يشاء ويهدي من يشاء © [إبراهيم:4؟] فالمراد بذلك أنه لما 
جاء رسول الله بلسانهم وردوا عليه أمره شاه تعئیب المكذبين منهم وإثابة 
المصدقين وذلك مستقيم. 

وقوله: فمن يرد الله أن بهدیه شرح صدره للإسلام4[لأسم:ه:1]. معنى يهديه 
هاهنا: يوفقه ویسدحه بعد قبوله الهداية الأول فيكون زيادة التوفيق والتسديد 
رابا وشرح الصدر توسيعه؛ ومن برد أن يضله يسابه التوفيق والتسديد 
عقوبة له علی فعله ۰ جعل صدره ضیقا حرجا تأكيداً للضيق والا فالضیت 
وا حرج معناهما واحد. والعقوبة يجوز إنزاها بالستحقین, ويجوز تقدیم شيء 
منها في الدنيا كما فعل في الستقیمین, ٠‏ وكذلك ا جواب في قوله تعال: امن 
يشا الله يضلله ومن يشا یجعله عَلَى صراط مستقیم © [الأنام: ۳ معتی يضللة: يعذبنه 


و اس 


ا جوع النعومري سس  __‏ -9جوية الشافية عن السال المتافية 


ومن يشا جعله على صراط مستقیم وهي طریق ا حٰنة للمومنین مستقیمه لا 
عوج فیها ولا تعب. 

وأما قوله: «اوتئك الذین لم يرد الله أن یطهر فلوبهم4[سه::]» فالراد بذلك 
EE‏ وغم الالام جاهرتهم له بالعاصي ودلك جائز 
واللائمة عليهم دونه تعال. 

وأما قوله تعالى: ولا ينمَعُكُم نصحي إن آردت أن أنصح لکم إن کان الله يريد 
أن يغويكم#[مرد:»م] فمعناه: أن نصحي لکم لا يدقع عنکم عذاب ربي 
الستحق بعصيانكم لأنه تعالى لا يريد أن يعذب إلا المستحقء وان كان 
عذبكم بإغوائكم عن طريق الحنة في دار الاخرة فان ذلك أكثر نقمة فأماامع 
بقاء التكليف فلو أراد غواهم عن الدين لكانت بعثة ة الرسل عبثاً لأنه لا 
عوض ف مقابلتها وذلك لا يجوز على الله سبحانه فتأمل ذلك موفقا 


مسألة إفي أن الله لا يريد القبيح] 

قال آرشده الله: قالت الزيدية: إن الله تعالى لا يريد المعاصي ولا يشأها 
ولا برضاها بل یکون في ملکه ما لا يشاء. قال: فیکون عز وجل عقتضی قوهم 
علجز ا وقد نطق القرآن بخلاف ما ذكروه. قال: بقوله: #ولو شاء ربك لآمن من 

في ارس ق اله ما وم وتو َء ال ف 
أشركُوا#[الأنسام: :۷۰ء وما يكون نا أن نعود فيها إلا أن یشاء الله ربما©[الأعراف:وم] 
وكذلك يبطل قوم ما ورد عن زین العابدين علي ين الحسين عليهما 
السلام قال: إنه لقي قدرياً. فقال له: إنكم تنسبون إلى الله ما لا يرضى من 
القبيح يا قوم جل ربنا من الفحشاء. فقال له علي بن الحسين: وتعالى أن 
يكون في ملكه ما لا يشاء. فقال القدري: أفيحب ریئا أن يعصى؟ قال: فقال له 


ا الات 


الأجوبة الشافية عن السائل التتافِۂ المجموع المنصوري 





علي ین الع أفیعصی 2 قهرا؟ قال: فقال له القدري: افرایت ان قضی 
علي بالردی» ومنعتي ی الٰدی, أ حسن إلي أم أساء؟ فقال له علي بن الحسسین: إن 
منعك شيعا هو لكك» فقد أساء وظلمك کت ها و ی 
یختص برهته من يشاء. قال: فاسترجم القدري وقال: آشهد شهد آنکم أهل البيت 
أهل ا حکمة وفصل ا خطاب. 


ابواب عن ذلك: أن الزيدية بل العدلیة جميعاً تتفی عن الله عز وجل ما 
لا يليق بحكمته وعدله من إرادة القبیح وكراهة الحسن وأنه لا يريد الظلم 
كما قال: #وما الله يريد ظلْما للعباد6» زا ۰ و لا يرضى لعباده الكفر#[لرمر:»], 
كما قال: ولا يرضى | لعباده الكفر» دس ۷ ولا حب الفساد کما قال تعال: 
#ویسعون في الأرض فسادا والله لب يحب الْمَفَسْدِين4[ل تد:٦٠],‏ وهذا مذھبھے, 
والدليل على صحته أن الرضى وا حبَة راجعان إلى الإرادة وإرادة القبييح 
قبیحه والله تعالى لا يفعل القبيح» أما أن الرضا وا حبة راجعان إلى الإرادة 
فلانه لا يجوز أن تقول: أرضى هذا ولا أحبه. ولا أرضاه وأرینه ولا أريله 
وأرضاہ فدل على أن معنى هنه الألفاظ واحند لأن هذا أمارة الاتفاق كما 
تقول في الجلوس والقعود لا كان معناهما واحداً لم يجز أن تقول: جلس وما 
قعد ولا تقول: قعد وماجلس, بل يعد من قال ذلك مناقضاً جارياً جری قوله: 
قعل وماقعل. 

وأما أن إرادة القبیح قبيحة فلأنه قد ثبت أن وس سی ريده 
ہو مر سر یا مستحق الذم من العقلاء 
وهم لا ينمون الا على آمر قد تقرر فی العقول قبحه. فان کان مالك الأمر ول 
ینکر ول یکره كان ذلك أقبح؛ فإذا كان هذا فی الواحد منا فکیف يضاف ذلك 
إلى الملك الكبيرء العدل» العزیز ال حکیم. 


= 


الجموع التصومري تغلب الأجوية الشافية عن السال المتنافية 
فأما قوله: كيف يكون نی ملكه ما لا يشاء وأن ذلك يدل على كونه علجزا؟ 


فللجواب : أنه إنما كان يدل على العجز لو آراد المنع من ذلكء ولكنه لو 
منم لبطل التكليف ول يستحق ا حسن شواب الإحسانء ولا السيء عقاب 
الإساءة ونا أمر سبحانه تخييراء ونهى تحذيراء فکلف يسيرا وم يكلف 
عسبرا؛ قله امد بكرة وأصيلاء والدار الآخرة دار الجزاءء وهذه الدار دار 
العمل لمن برم الزاد وقدم الاستعداد 

وأما قوله: وو شاء ربك لآمن من شي الأرض۹[یرنس:۹۹]ء وما شاکله من 
الآيات فذلك مستقیم. ومعناه أنه لو شاء إكراههم على الإيمان لآمنوا کرها 
لا طوعاء وكان التكليف يرتفع وتنتقض الحكمة: ويزول الغرض بالتخيير 
والتمکین, ولا يفرق بین السیء والمحسن:.وقد قال تعالى: طلیمیز الله الخبيث من 
مستهم البأساء والضراء4[لتر:؛ ۱ وقال: طال, أحسب الناس أن یتر كوا آن 
یقولوا آمنا وهم لا یفتتون)»(سکرت::.»], فلولا الاحسان والتخيير لم یتفاضل 
الناس في ا منازلء ولو عجل تعال عقوبة العاصین لما عصيء ولو عجل ثواب 
المطيعين لأطاع بیع رغية تي ال لکنه جمل نيج غما الا اعد 
الذين صدقوا ويعلم الكاذبين. والراد ظهور العلوم وليقع الاستحقاق, وإلا 
فهو تعال علام الغیوب یعلم ما كان وما سیکون وما لم یکن كيف كان یکون» 
علي رورا ی عدي 
بعلمه ولا یٹیب بعلمه قبل وقوع الفعل من العبد؛ لأنه لا یستحق التعظیم 
والٹواب, والاستحقاق والعقاب. إلا على فعله وعلمه تعال غير فعل عبله. 


ا << 


1 جوبة الشافیة عن السائل المتتاضضة ۔ الجموع المنصوري 





وأما قوله تعالی: #إوما یکون آنا أن تعود فیها إلا أن یشاء الله ربتا(لاعسراف :هه 
فان ذلك على وجه الانقطاع إلى الله عز وجل, واظهار قدرته انه لو شاء أن 
جبرنا على العصية لا قدرنا على الامتناع» فافهم ذلك. 

وأما الرواية عن علي بن ا حسین عليه السلام فلا تصح لفظاً ولا معنى. 
آما اللفظ فان القدري من يلهج بذکر القدر ويعتقله لا من ينفيه. كما أن 
الثنوي اسم لمن آثبت الثاني إلى غير ذلك والآثار فی ذلك عن آل 
زسول الله ال خموما لا يرون بذلكہ بل يردون على من زعمه وادعاہ بل في 
عموم بني هاشم فضلا عن أهل البيت عليهم السلام حتى قيل: العدل 
هاثمي والجبر آموي» فكيف لعلي بن الحسين عليه السلام وهو صفوتهم 
وخلاصتهم» وزين العابدین» وسبط سيد شباب آهل الحنة. 

وأما من جهة العنی فنحن نبين لك على وجه الاختصار. 

وأما قول العدلی: الذي اہ قدرياً جل ربناعن الفحشاء وعن القبيح 
فكذلك نقول» وهو قوله تعالى: #ولله الأسماء الحستى © الأغراف:18]: ولو كانت 
الفحشاء ء تعالى ذلك من فعله والقبائح من صنعه لكانت هذه الأسماء سوءا 
تعالى عنها ربنا ولم تكن حسنى. 

وأما روايته عن علي بن الحسين: أيكون في ملكه مالا یشاء فعلی بن 
الحسين عليه السلام أكبر العلماء وأخص معرفة بالله تعالى من أن يجهل أن 
الله لا يشاء المعاصي ولا القبائح ولا تكذيب رسله وقتل أنبيائه» ومعصية 
أمره؛ لأنه حكيم وا حکیم لا يكون إلا هكذاء وانغا يكون في ملكه مالا يشاك 
وهو قادر على المنع وم يمنع لإبلاغ ال حجة وكمال العذرة ولأن العاصي غير 
فائت والمطيع غير مسبوق بثوابه. 


سا ا ا کے 


المجموع الاصوری سس سلب الأجوية الشافية عن السائل المتنافية 


وأما قوله: أذ فيحب ربنا أن یعصی فهذا مستقيم؛ لأنه لو لحب معصية 
لعانت العصية طاغة لان الطاعة ما أحب أن تقع من فعلنا. 


وأما ما روي من علي بن الحسين أنه قال قال: آفیعصی ربنا قهرا؛ اما آن قاهرا 
قهره حتى عصاه فيما آراد منعه منه فذلك لا يصح لأنه تعالى القاهر فوق 
عباده» ولكنه لم يرد قهرا ہا في باد یه رانا الا أن جضن بف 
ببعض؛ , کما قال: و جعلنا بعضكم لبعض قنة#[دردد. ۰ وقال: #لينصرن الله من 
ینصره إن الله قوي عزيز € [ نح E‏ وهو تعالى غنی عن نصر نا وقادر على انتقام 
من عصی بغیر آیدینا؛ رإقا آراد آن یتحننا لتفع یود علینا 

وأما قوله: إن قضی علي بالردی» ومنعنی من اطدی» أحسن إلي أم 
قال: فقال علي بن جنپ اي مر لك فق ماه وا رب شیء 
الي نسي من ال رہ عون ل ب موہ 
أعني الكلام - لكان عليه نور النبوة وعلم الهدى. 

وفی قول الراوي: ظلمك شيئاً هو لك أم له فإن ظلمك شيئا هو لك فقد 
أساء ولا شك أن المعتمد على الله سبحانه وجب الحكمة أن لا کنعه عن 
فعل ما أمره به ولا ينهاه عن ترك ماجبره عليه. ولأن في مقابلة المعصية النار 
الكيرى الق لا يموت فيها ولا يحياه فکیف لا يظلمه إذا جيره على المصير إلى 
هذا إكراهاً لغير جرم منه ولا عدوان. 

وأما قول الراوي: إنكم آل البيت أهل الحكمة وفصل الخطاب؛ فلا شك 
الباری تعال؛ ووصی وه بالصفات العلا والاساء اتی فا دل اك 
موفقاً والسلام. 


<< 





الأجوبة الشافية عن السائل المتنافية الجموع التصومريي 


مسألة إفي القضاء] 

قال أرشله الله : قالت الزيدية إن الله تعال لا يقضي بالفساد ولا يظلم 

أما مسألة القضاء فقد أجمعت أمة الني طق أن الله تعالى قضى بجميع أ 
العباد تم اختلفوا ٤‏ ذلك 

فمنهم من قال: قضاها بمعنى علمها ومنهم من قال: قضاها بمعنى خلقها 
قال: وهو الصحيح لأ نه السابق إلى الأفهام عند إطلاق لفظة القضا بشهادة 
قوله: #فَقَضاهن سبع سماوات في یومینِ4[نست:۲:]. 

قال: وقد روي عن النبي کي وأصحابه أنه قل حاک] عن رنه عر وجل: 

۳ ۱ 1 : (01) 

سواي» " وروي.: «کل سوہ من الله حتی العجز وا لكيس» وروي : ررآن الله 
خلق ا حیر والشر يا آبا بكر قال: ومن أعظم الشر المعاصي». 

وقوله تعال: ما آصاب من ممسة في لارض ولا في أنفسكم إلا في كتانب مسن 
قبل أن نبرأها إن ذلك على الله یسیر46(سید::۲] خلقها. 
() هو في موسوعة أطراف احدیث النبري بلفظ: ررمن لم برض بقضائي ويصير على بلائی فلیلتمس 

يسا وعزاہ ال إتحاف السادة المتقينة/701 وبلفظ: رومن لم برض بقضائي وم يصبر على 

بلائی فلیلتمس ربا سواي) وعزاه إلى تهلیپ ابن عساكر ۱۲۸۷۷۱ و تذکرة اللوصوعات۸۸, وبلفظ: 


(«من لم یرض بقضائي وقدر ی فليلتمس ربا غيري)) وعزاه إلى إتحاف السادة التقین؟10۱/۹ وانظر 
موسوعة آطراف ا حدیث النبوی ج۷۸٤٥.‏ وهو في الاستیعاب لابن عبد الر۱۷۸/۸بلفظه وف 
العجم الکبیر للطبرانيی۳۲۰/۲۲؛ وئی جمم الزوائد/۲۰۷ وعزاه إلى الطبرانی فی الصغیر والأوسط 
عن آنس» وكذلك في الکبیر عن أبي هند الداري. 


د ا از اس 


الجموع المنصوسري سس أالأجوبة الشافیة عن المسائل التنافية 


اشواب عن ذلك: أن مذهب أهل العدل متقرر على أن الله تعال لا 
يقضي الا با حق ولا يقضي بالفساد وظلم العباد بمعنى أن يفعله أن بجر 
العباد على فعله» وإذا قد وقع ذكر القضاء فلنقرر قاعدة نرجع إليها 

اعلم أن القضاء في كتاب الله تعالى على ثلاثة أوجه: 

قضا: بمعنى الإخبار والإعلام يحكيه قوله تعالى: #وقضينا إلى بني إسرائيل في 
الکتاب لتفسدن في الأرض مرتين ولتعلن علوا كرا الإسرء:؛] معناها: أخيرنا 
واعلمنا ۱ 

وقضی: بمعنى الأمر والالزام يحكيه قوله تعال : #وَقَضى ربك ألا تعبِدوا لا 
یه[ لاس۲۳ وقضی: ععنی الق وا لتمام محکیه قوله تعال: ٭فقضاهن سبع 
سماوات في یومین46(نست:۱۲]» معناه: خلقھن وأتم خلقهن. 

وأما قوله: إن الأمة أجمعت على أن العاصي بقضائه تعال فمنهم من قال 
بمعنى العلم ومنهم من قال بمعنى الفعل وصححه فذلك صحیح في الأول 
غير مسلم في الثاني. 

وقوله: ول عجوي وی مین منهاالفعل» هو موضع 
النزاع؛ فمن أ ين ادعى تسليمه؟ وهل هذا إلا على تحكم بمجرد الدعوى؟ 
لأنا نعلم أن لفظة القضا مشتركة فإذا أضيفت اختصت كغيرها من ألفاظ 
الاشتراك فان قيل: إن المعاصي بقضاء من الله سبحانه على معنى أنه علمها 
واعلم بها فذلك صحيح. ولكن لا بد من التقييد حتى لا يلتبس الأمر بغيره 
وبتوهم فيه تعالى سامع القول أنه فعل المعاصي فهو يتعالى عن ذلك ويتقدس. 


داح اس 


الأجوبة الشافية عن المسائل المتتائية سس سے الحموع الصومري 


وأما ما روي عن النبيكْقت: رمن لم يرض بقضائي.» إلى آخر الخبر فهو 
صحيح وهو حجتنا على من زعم أن المعاصي قضاء الله سبحانه على 
الإطلاق؛ لأنا نقول له: أطبقت الأمة على أن الرضی بقضاء الله عز وجل 
واجب » وأطبقت على أن الرضا بالمعاصي لا يجوزء فلو كانت بقضاء الله عز 
وجل لوجب الرضا بهاء فلما لم يجز ذلك علمنا أنها ليست بقضائه على 

و أما قوله: کل شیء بقدر حتی العجز والکیس فذلك صحیح؛ فادا تضع 
بالعجز إلى الضعف وبالکیس إلى القوة فذلك ثابت وهو يكون قدرا 
بمعنى الفعل. 

وأما قوله: برإن الله خلق الخير والشر يا بابک فذلك قولناء واغاخلق 
ولا بحسن إضافتها إليه لانه یتعال عنها وینم على فعلها فکیف یلم على فعل 
نفسه وقد تا ی‌کمته, 

وأما قوله: لما أصاب من مصيبة في الأرض ولا في أنفسکم الا في کتاب من قَبْلٍ 
آن نبرأها#[الحديد:؟؟], بمعنى: يخلقها فذلك مستقيم وهي الصائب النازلة من 
قبله تعال ی الأرض وق الثمار والأشجار والأمتعة الأرضية ولافي أنفسكم 
النساء والأولاد والأحباب والأوداد والصائب فیهم بالوت والرضص والصعق 
والبرق إلى غير ذلك من الأمور التي لا يقدر عليها سسواہ تیال 
فتفهم ذلك موفقا. 


؟ > 


اجموع النصوبري سس سطس سسب الأجوبة الشاقية عن السائل المتنافية 
مسألة إنفي الرؤية] 

قال آرشده ال :قالت الزيدية ان اله تعال لا موي مالا بصار ولا براه 
يوم القيامة عباده الأبرار. قال: وذلك باطل بدلالة قوله تعال: #وجوه يول 
ناضرةء إلى ربا تاظرة#[لتامة::::0]: وقوله: #للذين أحسنوا الحسنى 
وزیادة4 " إبرنس:] قال: والزيادة نظر الرب تعال بالعيون الباقية على ما جاء 
ذلك عن الصحابة حتى لو ادعينا إجماعهم على ذلك لساغ لنا. قال: 
لأن الصحابة اختلفوا في رژية الباري تعال في الدنیه وم يختلفوا في الاخرة فان 
الروي عن ابن عباس رضي الله عنه في تفسير قوله تعالى: #ولقد رآه تزلة 
أخخرى ##[النجم:١1]‏ أنه رآه بعینی رأسه وروي بعيني قلبه. قال: وإنما تعلقت 
الزيدية برواية شافة عن ام امین سخ رضى الله عنها آنها قالت وقد 
سئلت عن ذلك: (قف شعري ما قلتم من زعم أن محمدا رأى ربه فهذا اعظم 
الفرية على الثه) " وهذا إن صح متأول وإجماع الأمة منعقد على أن الا نبیاء 


)١(‏ في الاصل: هم الحستى وزيانة. وهو خطا 

(0 روی مسلم عن مسروق قال: کت متا میں pes‏ فماات: يا آبا عائشة ثلاث من تكلم بواحلة 
منهن ققد اعظم على الله الفرية. قلت: وما هن؟ قالت: من زعم أن حمدا مق رأى ربه فقد أعظم 
على الله الفرية. قال: وكنت متكئا فجلست فقلت: : یا أم المؤمنين, ؛ أنظريني ولا تعجليني ألم يقل الله 
عز وجل ولَمَد راه بالأفق البین4, #وَلْقَدَ راہ نله آخری4؟ فقالت: أنا أول هذه الامة سأل عن 
ذلك رسول الله (ص) فقال: إغا هو جبريل لم أره على صورته التي خلق عليها غير هاتين المرتين 
رأيته منهيطا من السماء سادا عظم خلقه ما بین السماء والأرض. فقالت: أولم تسمع أن الله يقول: 
للا ترک الصا وهو يُذرك الأبصّارَ وَهُو اللطیف الخبیر4 آوم تسمع أن الله يقول: وما کان 
نکر أذ یله الله لاوما ارہ وراه جاب او یق زمر قرحي کو ما یه اه 
حکیم4. قالت: : ومن زعم أن رسول اله ل أنه خر با يكون نی غب فقد أعظم على الله الفرية 
والله یقول: (قل لا يَعْلّمُ من في السمَاوّات وَالأَرْض الْعَيْب إلا اللہ وفی رواية اخری عن 
مسروق قال: سألت عائشة هل رأى محمد ربه؟ فقالت: سبحان الله لقد قف شعري لا قلت» وساق 
الحديث...إلح. 
أخرجه البخاري77//5: ومسلم ١١١/8‏ عن مسروق عن عائشة بلفظ متقارب وانظر (رؤية الله تعالى 
بين العقل والنقل) تالیف: الأستاذ عبد الله بن مود العزی. 


بس ای ہے 


أ جوبة الشافية عن المساتل المتتافية ا جموع اكلعوي 





عليهم السلام أعرف بتوحيد الله تعالى وعدله وسائر صفاته. وما یجب عليه 
ويستحيل» وأنهم لا يسألون الله تعالى ما لا يعلمونء وقد قال موسى عليه 
السلام: (رب أرني انظر إليك). قال: وقد روي عن النى هد أنه قال: ررسترون 
ربكم كما ترون القمر ليلة البدر لا تضامون قي رؤيته»" وروي بلفظ غير 
هذا والعتی واحد. قال: وقد کفی اھ قلح ر وین هم آمرهم بقول: (بل هسم 
بلقاء ربهم کافرون[سح:۱۰» وقال تعال في اللقاء: #تحيتهم یسوم یلقرنه 
سلام)4[لاحراب:»»] يعني بذلك المؤمنين. 

اواب عن ذلك وباله التوفیق: أن مهب آل محمد 
سلام الله عليه وعليهم وكافة أهل العلل والتوحيدمن أتباعهم 
رضي الله عنهم متقرر على نفي الرؤية عدن الله سبحانه في الدنیا والآخرة 
لکون ذلك ممتعلاق حقه جل زعلا من آنا تدرکه الأبضاك وتحیط به 
الأقطارء وتدرکه ا حواس, أو یقاس بالناس؛ وکیف تدرك ا جوارح باریها 
وتشاهد الأدوات خالقهاء فلو شارکها نی أن يكون مُذرّکا لكان محتاجا إلى 
الصانع مثلها 

وعندنا أنه تعالى لا يُرى بالأبصار وهذا مذهب العدلء والدليل على ذلك: 
أنه لو جاز أن يرى في حال من الأحوال لرأيناه الآن؛ ومعلوم أنا لا نراه الآن 
فثبت أنه لا يجوز رؤيته في حال من الأحوالء أما أنه لو جاز أن يُرى فی حال 





)١(‏ أخرجه بهذا اللفظ أبو عوانة في مسنده ۸ وهو في مسند أبي حنیفق۱۹» كما في موسوعة أطراف 
ا حدیث٥/۲۱‏ وهو في نفس الموسوعة ٤٩۷/۴‏ بلفظ: ررانکم ترون ربكم كما ترون هذا القمر لا 
تضامون ف رؤيته)) وعزاه ال تفسم ابن کٹر۳۰/۸, والسنة لا بن أبي عاصم ۱۹۷۱ء وشرح الشحنة 
للبغوي٢/٢٢۲ء‏ وإتحاف السادة التقین00۳/۱۰. وهو نی موسوعة أطراف ا حدیث٣/‏ ۰ بلفظ: ررانکم 
سترون ربكم ..) إلخ وعزاه إلى البخاری۰۱6۵/۱ ۱۷۳/۱ ومسلم في الساجد!۲۱؛ وأبي داود برقم 
0 والترمني برقم (۲۵۵6), وابن ملجه برقم (۱۷۷)؛ وأ مد بن حنبل/۳۱۰ وغبرها 


ها زا سح 


الججموع اموي سبحت مويق الشاقية عن السائل المتافية 


من الأحوال لرأیناہ الآن» فلأنا على الحال التي يصح نرى جميع ما يصح رؤيته 
لكوننا أحياء سلیمی ا حواس وهو تعالى موجود والموانع بيننا وبينه مرتفعة, 
وكل رائي ومرئي يكونان بهنه الصفة لا بد أن يرى الرائي المرئي. 

وأما آنا لا نراه الآن فذلك معلوم لنا ضرورة وليس فيه خلاف يظهر فثبت 
أنه لا يجوز رؤيته في حال من الأحوال. 

وأما ما ذكره من الاحتجاج بقوله تعالى : #وجوه يومئذ اضرق إلى ربها 
ناظر 48[لفیامۃ:٣٣۳۰٣]ء‏ فان معنى ذلك عند آل محمد صلوات الله عليه وعليهم أن 
إلى واحد آلاء یقول آلاء وال كما يقول أمعاء ومعي: فمعنی إلى ربها ناظرة 
نعمة ربها ناظرة فهي تنظر إلى نعم زبها عز وجل تلنذاً وتفکها مع ما یصلها 
من النعيم المقيم؛ والخير الجسيم: وقد قيل: إن ذلك من ا جاز وأن قوله #إلى 
ره اظرة يريد إلى ثواب ربهاء قحف الثواب كما قال تعال: سل ری 
التي كنا فيها والعير التي أقلنا فيها € [یر سف :۸۲| يريد أهل القرية وأهل العير: 
فحذف المضاف وأقام الضاف إليه مقامهء وذلك جائز في اللسان العربي فلا 
وجه لإنكاره لأن الوجوه لو نظرت الباري تعالى لكان في جهة أو حالاً فیما هو 
فى جهةء ولو كان كذلك لكان جسما أو لوناء والأجسام والألوان محدثة وهو 
تعالى قديم فلا يجوز ذلك عليه تعال في دنيا ولا آخرة وقد قال تعال: ٭لا 
تدر كه الأبصار وهو يدر ك الأبصار وهو اللُطيف الخبير#الأنمام:". »]١‏ فتمدح بنفي 
إدراك الأبصار وهو رؤيتها تملحا راجعا إلى داته» فلا يجوز إثبات ماتماح الله 
تعالى بنفيه عن نفسه. 

أما أنه تعالى تمدح بذلك فهو ظاهرء وأما أن التمدح راجع إلى ذاته فكذلك 
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وأما أنه لا يجوز إثبات ما تمدح بنفيه عن نفسه فلأن ذلك يكون نقصاً في حقه 
وإلحاق النقص به لا يجوز. 

وأما قوله: «للذين أحسنوا الحستی وزيادة#[برنس:؟] فلحسئى عند أهل الت 
عليهم السلام المستحق؛ والزيادة التفضل: فلا بل من حصول ذلك هم ٤‏ دار 
الكرامة. 

وأما قوضم: إن العيون الباقية تدركه فلا فرق في الإدراك بين الباقية 
والفانية» فلو أدركته عيون الآخرة لأدركته عيون الدنيا الا أن يدعى إدراك غير 
معقول كما زعمته الأشعریة فكذلك يفتح باب امهالات. 


وأما أن ذلك رأي الصحابة فهو غ يله لأن رؤوس الصحابة أهل 
بيت الني غك فآقواهم شاهدة متواترة متظاهرة بنفي الرؤية عن الباري عز 
وجل في الدنيا والاخرة ويكفيك من ذلك المشهور من علي بن أبي طالب 
أمير المؤمنين سلام الله عليه وعلى آله الظيبين في (نهج البلاغة) وغيره 
فانه مشحون بذلك. 


و آما ما روی عن اين عباس اھ قال: (راہ بعیق رأسه)۳" فان ذلك کہ ہیں ہا 


)١(‏ قال السيوطي في الدیباج ۲۲۲۸ قال النووي: الراجح عند أكثر العلماء ء أنه رأى ربه بعيني راسه 
ليلة الاسراء لحديث بن عباس وغيره ثم تكلم في ذلك منتصرا لذهبه في الرؤيةء وانظر في ذلك 
فتح الیاری۹۸ ۰ تد كلاما في هذا الموضوع وتجد ما ينقيه في السئن الکبری للنسائي الجزء 
السادس ص 571:5!/:76. وأن رسول الله رأى جبریل وكذلك نی سنن الترمذی جہ/٢٦٢:۷٦)؛‏ ما 
یفید أنه رأى جبریل. وما روي عن ابن عباس أن حمدا ہق رای ربه فهو مروي عن عكرمة 
وعكرمة من أكذب الناس على ۱, بن عباس. وانظر في الوضوع مسند آبي عوانة/۱۵0 رومسع 
الزوائد۰۱۵۵/۷ ومسند الربیع ص4۳ وفیه عن عائشے: من عم أن عنس[ رای ربه فقدآء 
على الله الفرية. وكذلك انظر صحیح ابن حیان ۸ والبخاری۰۱۱۸۱/۳ ۱۸۶۰/6 ۸۷٦۲ء‏ 
ومسلم/۱۵۹. وانتصر ا؛ بن آبي عاصم في کتابه السئة ۱۸۷۱ حديث عکرمءة عن اين عباس ولا 
عبرة بمثل ابن أبي عاصم ا جسم في مثل هذا الوضوع. 


15. 


الجموع المنصوري الأجوبة الشافية عن ال مسائل المتنافية 


المراد: الملك عليه السلام على صفته الأولى الت خلق علیهالانها عجيبة: 
يجهل الله سبحانه وكيف يجهله وهو أعلم الخلق به. 
وأما الرواية الق ذكرها عن أم المؤمنين وأنها شاذة فقد آغتی البرهان عنها 





وما جوز عليه وما لا يجوز فلا شك نی ذلك. 

وأما ما ذکره من سوال موسی عليه السلام الرژية فان أهل البیت علیهم 
السلام یقولون: إن السوال کان لقومه يؤيد ذلك قوله تعال: #قتقد سألوا 
موسی اکر من ذلك َقَالُوا أرنا الله جهرة فأخذتهم الصاعقة#[انساء:+ه ١ء‏ واغا أضاف 
موسی عليه السلام السؤال إلى نفسه إزالة لشغبهو: وحسےاً للندھے, 
ومبالغة فى تبعيد الأمر وقطعا على استحالته لشغبهم فأعلمه الله سبحانه أن 
ذلك لا يصح. 
لفظه أما سنده فانه ينتهى إلى قيس بن ابی حازم" » وکان باغضا لعلي بن 


() قیس بن أبي حازم الیجلی, الأحمسي؛ أبو عبد الله الكوفي؛ اختلفوا في تاريخ وفاته» قيل: اه وقيل: 
ی۹س وقیل: ٦‏ هب وقیل: ۸ یف وفیل: عبر ذلك 
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جوبة الشافية عن السائل المتنافة الجموع المنصومري 





21 طالب عليه السلام وقیل: إنه اختل في آخر أيامه. ولا ندري روایته قبل 
الاختلال أو بعله. 

وأما في لفظ الخبر : فإنه قضى أن يكون تعالى على هيئة القمر ليلة البدر 
ف الاستدارة والصورة وذلك دليل ا حخدوث ولا كل قائل به. فان مال إلى 
التأويل وقال: انا نريد في الظهور والجلاء وزوال اللبس في المشاهدة. قلنا: 
لست بالتأويل أولى مناه فإنا نقول: إن رؤيته هو العلم علماً ضرورياً يرتفع فيه 
الإشكال واللبس ما ذکرہ من قوله: #بل هم بلقاء ربهم کسافرون6[دسحتدة: ۱۰ 
فلاشك أن اللقاء ليس من الرؤية في شيء وقد قال تعالى في أهل النفاق: 
«فاعقبهم نفاق في قلوبهم إلى یوم يقو نه [لتربة:»]. 

وأما حم بوم َو سَ4 زوم مه ملکهم يوم يلقونه سلام 
آی سام من كل شانية؛ لأن التحية هي اللك. وذلك ظاهر نی اللسان العربي 
قال الشاعر: 

ولکل مان ال | قسد نا هللا اه 
وا ماء في یلقونه عائدة إلى اللك لا إلى الله تعال. 


مسألة [في خلق القر آن] 

قال أرشله الله: قالت الزیدیة: إن القرآن محدث خلوق. قال: ول جد 
في الكتاب والسنة واعتقاد السلف الصالح دليلا يصحح ما ذهبت إليه هذه 
الفرقةء والصحيح أنه قديم غير خلوق وأنه صفة من صفات الله سبحانه 
القديمة. کالعلم» والقدرة وهو أمر الله سبحانه قال تعالى: الا له الخلق 


ا ارہ 


الجموع النصومري لل الأجوية الشافية عن السائل المتثافية 


و الم 46[لاعراف:»۰]» فرق بين الأمر وابخلى: فلو كان غلوقا لا کرر الأ وقد 
زوق عن البى جر أنه قال: ررالقرآن كلام الله ومن قال خلوق فهو کافر» إلى 
غير ذلك من الأخبار. 

اواب عن ذلك: أن مذهب آل محمد ج ومذهب أهل العدل 
والتوحيد من علماء الأمة: أن القرآن كلام الله سبحانه. ووحيه وتنزيله. نژل 
به الروح الأمین, على محمد خاتم الثبيين صلوات الله عليه وعلى آله الطيبين 
والخلوق عمل معنیین: آحدهما: المكذوت قال الله تعال: «وتخلقف ون 
إفکا [نسکرت:۱۷] و رن هذا إلا اختلاق ک4[ ص:۷] فعلى هذا الوجه لا يجوز وصف 
القرآن الکریم بانه محلوق لأنه الصدق الذي لا يشوبه الکذب. وا لد النی لا 
يخلطه اللعب. والثاني: احدث الوجود بعد القدم القدر على وجه الحكمة, 
فهذا يجوز وصف القرآن الکریم به بل هو الواجب فیه. قال تعال في صفته: 
#ومن قبله کتاب موسی اماها ورحمة€[لاحناف:۱۲] وما كان قبله غيره فهو حدث, 
وقال الله تعا ی: #وما يأتيهم من ذکر من الِرْحَمن محسدث 48[ ر:٥]‏ فوصف ه 
باحدوث. والحدوث والخلق الذي بمعنى ا حدوث واحد؛ لأنه مرتب منظوم 
يوجد بعضه في إثر بعظء وذلك دليل الحدوث؛ أما أنه مرتب منظوم يوجد 
بعضه في إثر بعض فذلك ظاهرء وأما أن ذلك من أمارة الحدوث فلسنا نريد 
بالمحدث إلا الموجود بعد غبره وان سبقه غبرہ وذلك المعقول من احدث عند 
الكافة من أهل العلم. 

وأما قوله: إنه صفة من صفات الله تعالى القدهة فهذا بناء للفساد على 
الفساه اذ احصلون من آل حمد بل الآ الوسط لا يفون قدی] 


- ۱۲ ۳- 


الأجوبة الشافية عن السائل التافية سس ۔۔ی بر الجوع الصوري 


سوی الله سبحانه» ومذا تميز دين ا حنیفیة على دين النصاری في قولهم: (إن الله 
ثالث ثلاثة) وما أرادوا غير إثبات ذات و صفتين ف الأزل؛ فصاروا مثله 
بذلكء فان شاركهم غيرهم وزاد عليهم فثمن أو عشرء فقد رمى بنفسه في 
الهالك. فتحرز أرشدك الله عن ذلك. 

وأما قوله: إن القرآن صفة فلا یعقل في معٹی:القرآن إلا هذا الموجود سين 
اهراج فا وحلينا أمرأء ونهیا وا میا ولا و خی وھ ینز 
ومتشابهاء ووعداء ووعیداء وعبراء وأمثالٌ وفرائض, وأحکاما إلى غير ذلك 
من أنواعه زاده الله شرفا وحله على مرور الأیام, ولا يعقل فيما هذا حاله أن 
يكون صفة وأن تکون قدية. فكيف تكون الأمور المتغايرة قديمة؛ لأن الوعد 
غير الوعید» وا حکم غير المتشابه. وكذلك في سائر الأنواع؛ قن أثبت قرآناً 
غير هذا فلسنا ننازع إلا في هذاء ونقلنا الكلام معه اٍلیه» وبينا أن إثبات صفة 
قديمة للباري لا تجوز إذ لا قديم سواه ولا وب غیرہ ولو كان العلم والقدرة 
كما قال السائل لكانت أمثالاً لله سبحانه ولا مثل له تعال؛ لانه لو كان له 
مثل وقدر بينهما ا منازعة التی تجوز وقوعها بين الاثنين کان يريد أحدهما 
تحريك تسم والاخر يريد تسكينه أو تبييضه والآخر يريد تسويله. لكانت لا 
تخلو من آمور ثلاثة: إما أن يوجد مرادهما وذلك محال: وإما أن لا يوجد 
مرادهما معا وذلك خال» وما آن نوجد مراد حدهما دون الاخر وذلك ایض 
حال لاستوائهما في کل حال فاعلم ذلك. 

فأما قوله: إن الله تعالى فرق بين الق والأمر فقال: «آلا لهالخلق 
والأمر» الاعراف:؛ه]ء فلا شك فى ذلك لان الأمر أعم من الخلق وهي لفظة 
مشتركة يراد بها الغرض والبيان كما يقال: لأمر ماجدع قصير أنفه أي: 


-١ -غ‎ 


فرع المتصوري سسب الأجوية الشافیة عن المسائل المتتاقية 
لغرض وبياكء ويراد بها القدرة كما يقال: هذا أمر عظيم أي: قدرة عظيمة 
ويراد بها الحال وال جاه كما يقال: أمر فلان عظيم أي جاهه وحاله» ويراد بها 
الخطب الهم وكما يقال: أمرهم شورى بينهم أي: خطبهم وشأنهم ء ويراد 
الصيغ الخصوصة صيغة أفعل أو لتفعل على شرائط؛ والخلق على المعنيين 
الذین قدمنا فلذلك فرق بینهما؛ ولیس بینهما دلیل علی ما زعمه السائل من 
قدم القرآن وأنه غير خلوق بمعنى محدث. 

وأما ما روي عن النی تمن قوله: رالقرآن کلام الله ومن قال خلوق فهو 
كافر» فهذا الخبر غير صحیح: فإن صح فالمراد غير مكذوبء فمن قال: إنه 
مكذوب فهو كافرء ولا شك في ذلك عند الجميع؛ ويدل على حدوثه قوله: إنه 
كلام الله؛ لأن الكلام فعل المتكلم: والتکلم متقدم على الكلام وما تقلمه 
غيره فهو حدث, فتفهم ذلك موفقا. 


قال أرشله الله: قالت الزيدية وروافض الشيعة: إن الصحابة ضلوا وأضلوا 
الأمة في أمر الإمامة ولولا هم لما كان القتل بين أمة النى يه إلى يومناهذا 
بالإمامة بعد التي اا ثم ولديه ثم من صلح من أولاد فاطمة عليها السلام. 


ماق 1.۲ 


جوبة الشافية عن المسائل المتتافية سس ل الجموع الصوري 
يزد على ما قالواء أو طلب تکفیر جميع آصحاب الني جك الشهود شم بلجنة 
م يزد على ما قالت هذه الفرقة قال: وإذا انتهى الأمر إلى هذا الخد وصححنا 
قولهم لم يبق شيء من أخبار الصحابة لخروجهم عن الاسلام بجحود نص 
البي خاد في حق علي؛ وأبطلنا الشريعة لآنها مروية عن جميعهم منقولة عن 
سيرهم» كما لا نثق با ورد عن سائر الكفار والضلال وأهل الردة وأورد 
دلیلا آخر وهو: أن غلا عليه السلام دعاهم باسم ا خلافةہ واختار”" أحكامهم 
بالحدود واقتسم من الغنائم نصیبه وجهز بنيه عليهم السلام وبني هاشم 
ومواليهم مع عساكرهم وسراياهم» واستجاز الوطء من سباياهم؛ وان المعلوم 
من السيرة أن الحسين أخذ بنت كسرى من يد عمر فى نصيبه من الفىء فكره 
ذلك وأعطاها الحسين. قال: وهذه احکام لا تصح إلا من کم بصحة إمامعه 
وقد قدم الني كد آبا بكر لصلاة الجماعة وعلی في الحضرة على آنا لو 
قصدنا ما أوردته البكرية من النصوض لشغلنا عن الراد. 

الجواب عن ذلك: هنه المسألة اشتملت على مسائل كثرة وحن نجیب 
على كل مسألة على وجه الاختصار وبالله التوفيق. 

أما قوله: إن الزيدية وروافض الشيعة زعموا أن الصحابة ضلوا وأضلوا 
في أمر الإمامة وأنهم أصل الفرقة بين الأمة والقتل والقتال إلى يوم القيامة. 

واخواب عن هذا الفصل:أن هذه الدعوى على الزيدية غير صحيحة 
ولا مستمرة لأنها لا تزعم في أصحاب رسول الله يه أنهم ضلوا وأضلوا؛ 
فكيف يعتقدون ذلك فيهم وهم خيار الأمةء وبهم أعز الله دينه. ونصر 


() في حاشية الأصل: وأجاز أحكامهم في احدود. 


-۱۲ - 


ا وع الاصوی ‏ لل الأحجوية الشافية عن المسائل المتنافية 


نبيه اد وهم ها شرع الاسلام. وبدور الظلام فجزاهم الله عنا وعن 
الإسلام خيراء وما سبب القتل والقتال بین الأمة إلا الشیطان: واتباع اللمهوى, 
وغلب حب الدنيا. 

والله ورسو له والصلحون من أمته وهم صحابته رضي الله عنهم 
من لَك آبریاهء. 

فأما ما ذکر من الامامة فلها باب آخر ومذهب الزيدية متقرر على أن 
الامام بعد رسول الله لك بلا فصل علي بن آبي طالب. وم على ذلك أدلة 
كثيرة: منها قول رسول الله جر یوم غدير خم : ,رمن كنت مولاه فعلي مولاہ...م 
الحديث بطوله وعندهم أن الامامة بعله فی ولدیه بدلیل قوله جه : رراحسن 
والحسین امامان قاما أو قعدا -فصرح هما بالأمامة- وآأبوهماخ منهما» 
وكذلك الامامة عندهم بعدهما في آولادهما بدلیل الاهاع من الأمة 
علی دلك. 

وأما قوله: ان الأمة أمعت على إمامة أبي بكر فذلك غير مسلم بل وقم 
النزاع في ذلك حتى کسر سیف الزبير واستخف بسلمان وعمان وأوذي 
علي عليه السلام ومن نازع خالد بن سعید وسعد بن عبادة وهذا آمر 
يعلمه ضرورة من عرف الا ثار وتتبع السيرء وبايع على بعد ذلك کرها لان في 
الحديث أن عمر قال: بايع. قل: فان لم. قال: ضرینا عنقك. ودون هذا إكراه 
عقلا وشرعا ولا شك أنه إذا أكره كان الاکراہ تجیڑا للفعل وهو عليه السلام 
كان أكثر بالله علماء وأشد بملالته توقيراً من أن يجهل حرمة الاسلام وحق 
الدینء ومذهبنا أنه معصوم والدليل على ذلك أنه من أهل البيت الذين 


کا ا ہے 


الأجوية الشافية عن السال المتافية د ال چو الصوري 


وردت فيهم آية التطهير وهي قوله: إإنما يريد الله ليذهب عنكم الرجسس أمل 
البيت ويطهركم تطهی4(برب:-۳], فلا خلو إما أن يريد تطهيرهم من درن 
المعاصي؛ أو قاذورات الدنیا باطل أن يريد بذلك أمر الدنیالانهم مثل 
غيرهم في ذلك فلم يبق إلا أن المراد بذلك تطهيرهم من المعاصيء وتطهير الله 
سبحانه وتعالى لهم هو العصمة. 

وأما قوله: إن ذلك يوجب تكفير الصحابة رضي الله عنهم فهم عندنا 
أغلى من أن يكفروا ويفسقوا مع تجويزنا عليهم الخطأ فيما اختلفواء وعندنا 
أن علیاً أولی بالأمرء وأنهم أخطأوا بالتقدم عليه ولم ندر ما مقدار ذلك الخط] 
عند الله سبحانه» وقد أخطأ أنبياء الله سبحانه وهم أعلى قدرا من الصحابة 
وأعرف بجلال الله سبحانه. 

قلنا: ولسنا نعتقد فيهم أنهم قصدوا شتقاق النبى يك في وصيه عليه 
السلام وإنما جهلوا وجه الاستدلال فاعتقدوا أنهم أولى بالأمر فلو صح أنهم 
قصدوا حلاف رسول الله ل لقطعنا على ضلالتهم» ولكنا لا نقول ذلك : 
وعلى هذا الوجه آخبار الصحابة ثابتةہ وجلالتهم باقيت» وخطأهم في مسألة 
واحدة لا يذهب حرمة إسلامهم واصابتهم فیما لا بحصی من السائل فتأمل 
ذلك موفقا. 

وأما قوله: إن علیا عليه السلام دعاهم باسم الخلافة فأي شيء في هذا؟ إن 
صح: غير أن الغالب فيهم أن كل إنسان يدعى باسمه في ذلك الصدرء وم يقع 
التشند ق الألقاب إلا بعد ذلك. 


وأما إجازة أحكامهم في الحدود فلم يقفوها على رأيه فيحتج بإجازته. بل 


حور + 


ضوع النصوبري عدللس ل الأجوية الشافية عن السائل التافية 


كان إذا خشي أن يقع تغيير في الشريعة نبه ويردهم عنه كما فی حديث 
المجهضة والمرجومة إلى غير ذلك. 

وأما قسمة الغنائم فهذا جهل بالشريعة لأن عند جميع المسلمين أن أموال 
ا حربیین حلال في وقت إمام وغير وقته وإنما اختلفوا إذا لم يكن إمام هل يجب 
الغزو أم لا؟ وهل يجوز أم لا؟ ال ديار الکفار فأما إذا وقع کان ا مال جائزاء 
والصحيح أن ذلك جائز فلا مانع أن يعثقله علي عليه السلام وإذا کان 
عليه السلام هو المجهز لولديه وأهل بيته عليهم السلام ومواليهم وهم 
يعتقدون إمامته فما المانع أن يكون صدورهم عن أمره وأخذمم 
الغنائم بإباحته. 

وأما تقديم رسول الله غه لأبي بكر في الصلاة فمافي هذا من دليل 
الإمامة إن صح أفليس قد تقسدم ابن أم مكتوم على أن 
أهل البيت عليهم السلام يقولون أنه أتى حتی آخر أبا بكر وصلى بالناس ۰ 
فإن كان التقديم دليل الاستخلاف فالتأحير دليل العزل. 

وأما ما ذكره من البكرية فلا حقيقة لشیء منه فيفتقر إلى إطالة في نقضه. 
ولو آورد لتکلمنا عليه فاعلم ذلك موفقاً والسلام 


مسسالة [في الإمامة] 

قال أرشله الله: وأما قوطهم: إن الإمامة لا تصح إلا في أولاد فاطمة وإنها 
محصورة فیهم فذلك غير صحيح؛ قال: لقو له : الأ ئمة من فریش» قال: 
وم یفصل, ولم يرد نص صريح با ذکروه ولو كان صحيحا لا نکر علي عليه 


E‏ نا إبد 


الأجوية الشافية عن السائل التافبة سس یی ے اسوع الصومري 


السلام على من خالف ذلك وحاربه. وكذلك آولاده فان الروی عن کثبر من 
علماء أولاده عليهم السلام تول اپ ہت ا وقبول الوفاتة وتصویب الا را 
والدعاء بإمرة المؤمنين لخلفاء بني أمية ويي العباس کال حسن بن ا حسن, 
وزارته بسامراء وغیرهم من آولاد علي علیهم السلام. 
الامامة في ولد ا حسن وا حسین علیهم السلام خلافا للمعتزلة, والخوارجي 
والإمامية والدلیل على ذلك أن الإمامة آمر شرعي فلا بد من دلیل شرعي 
ولا دلیل في الشرع یبیحها لغيرهم» وقد قام دلیل الاجماع على جوازها فيهم 
فوجب قصرها عليهم. 
كلام فان صح فالراد به بیان الجنس والتبعيضء وذلك كله فی ولد الحسن 
وا حسین الجنس قريش وهم بعضهم ولا وجه لتعلقه به. 

وأما ما ذکرہ من أن عليا عليه السلام كان أولى بالقتال على ذلك فان هذه 
السالة حدثت بعله عليه السلام. 

وأما أولاد الحسن والحسين عليهم السلام فان المعلوم من مذهبهم عليهم 
السلام أن الإمامة محصورة فيهم. 

فأما ما ذکرہ من کشیر من علمائهم من تولي الأعمال؛ وقبول الوفادة 
والخطاب بإمرة المؤمنين خلفاء بني أمية وبنى العباس فإنا نذكر فی ذلك ما 


کک 


ا پچ وع المنصوري لعل الأجوبة اشافبة عن السائل التافية 


آما الحجة على ا حسن بن ا حسن عليهما السلام فغير صحيحة 
ولا معدودة ما يقارب الصحیح, وكان طبقة زمان» وإليه دعت الشيعة أيام 
ابن الأشعث» ويسمى الرضاء وخطب له ابن الأشعث ثلاث جع بعد أن 
دافع دهرا من ذلك وتعلل بالعلل الفاسدة ثم قطع ذكره وخطب لنفسه 
فنفرت عنه الأفاضل . وكان ذلك أول وهنه» ولم يعلم ذلك مته أعني التولي 
بالآحاد ولا التواتر الا أن تكون فرية. 

وأما عمر بن علي فاکثر ما كان يحاول ولاية وقوف علي عليه السلام 
فمنعه الحسن بن الحسن من ذلك أيام حیاته؛ وولاية الأوقاف لا توجب التولي 
ولا الإنقياد وإیجاب ا حق, وما تول من أهل هذا البيت من لے جلالة وحال 
إلا الحسن بن زيد فتولى المدينةء ورفع النکر» ورسوم ا حور وأصلح أموراً 
عظيمة في الدینء على أن الكل من آهله عليهم السلام زارون عليه منکرون 
لفعله. وتجوز على مثله المعصية تجاوز الله عنه» ومن أنكره عليه ولداه رضي 
الله عنهماء وقربت الحال من اخاربة حتى شكاهما إلى أبي جعفر ووقع ما 
يطول شرحه. 

وأما علي بن موسى الرضا عليه السلام فان إمارة الموسم لله تعالى لا لأحد 
فلا يمتنع أن لا يكره أن يعقدوا له عقدا لا يعتد به ونقيم للناس معام 
نسكهم احتساباء ولهذا جوز كثير من العلماء تولي القضاء من قبل الظلمة لما 
كان لله. 

وأما محمد بن صلح فلم يكن قدوة وماوقع منه معدود في الخطايا 
والمنابذون للظالین الداعون إلى آنفسهم الخائفون الخیفون عصرهم وطول 
ایهم معرفتهم ينادم الله علیهم عق عن إفراد ذکرهم) وقد أفرد لے السید 


أل جوبة الشافية عن المسائل المتافية سس سسسشسہً ہے الخو التصوري 


أبو طالب عليه السلام كتاباً سماه كتاب (الإفادة في تاريخ الأئمة السادة) 
وأبو العباس كتابا ماہ: (الصابیح)» وما قصر صاحب كتاب (الأنوار) وغير 
ذلك من الكتب فمن أراد معرفة ذلك فقد بينا مكانه فتفهم ذلك موفقا ان 
شاء الله تعالى. 


مسألة [في طاعة الإمام وفصول تتعلق بها] 

قال أرشله الله: قالت الزيدية إن كل من لم يلتزم طاعة إمامه بعد انتشار 
دعوته جاز قتله وأخذ ماله قال: وهذا خلاف الشريعة وسيرة الصحابة 
والخلفاء فإنه لا إشكال عند أهلها نی أن من شهد الشهادتين: وأقام الصلاة 
وآتى الزكاة وتشكك في إمامة إمام أو توقفف عنه لشبهة فانه حرام الدم 
وا مالء وذلك مشهور عن على علينه السلام في أمر عبد الله بن عم 
وحمد بن مسلمة وسعد بن أبي وقاص: بل في من خالفه كمروان بن 
الحکم والوليد بن عقبة وأشباههما حتى قال قيس بن سعد فيهما وفي 
الخوارج: ما منعنا من أخذهم وقتلهم يا أمير المؤمنين؟ قال: لا غنعهم الصلاة 
في مساجدنا ولا حقهم من الفيء ما غزوا معنا ولا نبدأهم با حرب ما ل 
يبدءونا. هذا معنى الحديث» وأشهر «ن هذا كلامه لابن الكواحيث قال: 
أقسم بيئنا الأموال والذراري -يعني في أهل الجمل - فقال عليه السلام: انا 
نطق الشیطان على لسانکم فایکم رد عائشة في نصيبه. 

الجواب عن ذلك: أن الكلام في هنه المسألة أن الزیدية ةا ان 
الإمام لا تصح إمامته ما لم بختص بأمورء منها: العلم البارع الذي يبلغ به درجة 
الاجتهاد فيصير يفتي بالسائل بعلمه . ويجب على الأمة الرجوع إلى فتواه إذا 


-۱۳۲- 


الجموع النصومري سس لس الألخوبة الشاضة عن السائل التنائیة 


ألزمها ذلك لأنه کا حکم, والحاكم إذا حكم باجتهاده وجب على الإنسان 
قبوله» وان خالف اجتهاد نفسه -أعني ا حکوم عليه- فتفهم هذا الأصل موفقاً 
لنرجع إليها ما نبني علیه. 

و أقو ال الأئمة علیهم السلام في هنه السألة تختلف وان ۸ يقع فیها 
التفصیل, والذي عندنا أن الامام إذا قام ودعا وجب على الأمة إجابة دعوته 
والانتقل إلى دار هجرته الا من عذره أو وسم له أو كان قائماً في خدمته » فإذا 
قادى الناس على التأخر عنه والعونة للظالین بأقوالهم إما راضین واما 
مغصوبین جاز له غزوهم وقتل مقاتلهم وأخذ آموافم لأن هذا حق له 
والقتال على الحقوق دقيقها وعليلها جائن ب قل ایو بكر بشهد الصحابة: 
واللہ لو منعوني عناقا ها أعطوا رسول الله ا لقاتلتهم عليه. ول ینکر أحد 

من الصحابة فکان إجماعاہ وذلك.لآن اهل لت قالو نقيم الصلاة ولا نوتي 
الزکاه ومن امتنع من إمام ا حق وجب قتاله وقتله وأخذ ماله وإغما قلنا: جوز 
اخذ ماله لأن آخنه یکون عقوبة والعقوبة بالل جائزة؛ لأنا روينا عن على 
عليه السلام أنه أخذ طعام رجل محتكر في الکوفة وقسمه نصفینء وحرق 
نصفہ وأمر بنصفه إلى بيت الالء فقال الرجل: لو ترك لي أمير المؤمنين مالي 
لربحت مثل عطاء آهل الكوفة» فانظر إلى كثرة هذا ا مال وفعل آمم المؤمنين 
عليه السلام فیه. 





I BE Sa‏ قال PNET‏ ا شاج 
وأنا والله مقتول ٠‏ ولكن والل ما یسرنی ي أن لي ما طلعت عليه الشمس وإني 


-۱ ۳۳- 


الأجوبة الشافية عن المسائل المتنافية سس اوق المتصوميي 


ترکت قتالھم يا أبا فلانء إن امرأً لا يمسي حزیناً ويصبح حزیناً ما يشاهد من 
آفعاشم لمغبون مفتون. قال: قلت : يا ابن رسول الله كيف بنا ون مقهورون 
مضطهدون لا نستطيع لأفعالهم إنكاراء ولا عليهم تغييرا؟ قال: فقال عليه 
السلام: اقطعوا أرضهم وقد علمت ما رد الله سبحانه على القوم الذين قالوا: 
(فيم كنتم ؟ قالوا: كنا مستضعفين في الأرض) أفقبل تعال عذرهم أم لم يقبل 
عز وجل ألم تكن أرض الله واسعة فتھاجروا فيها © [النساء:1]. 

فأما ما ذكره أرشله الله من أن الشريعة شرفها الله قضت بأن من نطق 
بالشهادتين وتشكك في الإمام فإنه حرام الدم والمال فهذا موضع الخلاف بين 
الائمة والأمق فكيف يسوغ لمن ينتحل العلم دعوى الإجماع. 

فأما ما عينه من محمد بن مسلمة وسعد بن أبي وقاص, وعبد الله بن 
. عمر وأمثالهم من المتخلفين عن علي عليه السلام وأنه لم يعرض شم إلا بخير؛ 
فذلك فعل محتمل لا يدل على إثبات حكم: وذلك يجوز لأنه خشي الفتنة لو 
أوجب عليهم حالا لكبر مکانهم. وإذا كان معاوية على تأخره عن الرتبة 
العالية التي نزها الصحابة رضي الله عنهم نازعه الأمر وشاقه وكثرت أتباعه 
على حربه فكيف آولئك وهم احل الذي لا يجهل!! فرأى أن تركهم ما ترکوہ 
وأن يرضى منهم لاعتزالهم له ولمعاوية على أنه قد بلغ الاحتجاج عليه فما في 
هذا من حجة وإن كان المتأخر عن الإمام تشككا لا يخلوا إما أن يدعي أن 
وجوب الاتباع للائمة واجب أو غير واجب, فإن قال: غير واجب خرق 
الإجماع» وان قال: واجب قيل: فهل جعل الله سبحانه له إلى معرفة إمامته 
طريقاً آم لا؟ فان قال لم جعل له طريقاً. قيل: هذا تكليف ما لا يعلم وهو قبيح. 


-۱۳ 


الجموع التصوري سس لل الأجوية الشافية عن السال الثافۃ 


وان قال: له طريق وجب أن يبينها إما ليسلكها معه غيره أو يبين له ضلالتها 
فأما إذا تخلف عن الإمام وقال: أنا متشكك في الإمامة فيجوز أن يقول الثاني 
والثالث حتى يعم الأمر الجميع فسقط أمر الإمامة الذي قد انعقد الإجماع 
على ثبوته على مر الایام. 

فأما ذكره من مروان بن الحكم والولید بن عقبة فهو غلط في بابهما كبير. 

آما ملة إقامتهما في الدينة فتسترا بالنفاق والبیعق حتى نكث مروان یوم 
الجمل فيمن نكث وجيء به إلى علي عليه السلام قلما رآه یقاد تمثل 
بقول الشاعر: 

فاما تنفعوني فاقتلوتي ٠‏ وان اسلم فلست إلى خلود 

فسأل العفو وتشفع في بابه الحسسن والحسين عليهما السلام فقالوا: 
يا أمير المؤمنين» بايعه قال: أو ليس قد بایعنی في المدينة وقد كان مروان بس ط 
يده للبيعة فرده علي عليه السلام. وقال: أذهبها عني فإنها كف يهودية ثم قال 
لأصحابه ليكون لهذا إمرة كلعقة الكلب أنفه وأنه لأہو الأكبش الأربعة فكان 
ذلك من ملاحمه عليه السلام. 

وأما الوليد فلحق بمعاویة وكان من أقوى أعوانه على أمره. 

وأما الخوارج فالظاهر من حالهم أنهم خالفوا في المسائل المشهورة وناظروا 
في الساجد ولم يكن جند العراق یومتذ لهم آموال في العراق لأن ا ند غریتی 
كله وهم مهاجرة من اليمن وغیرہ وأهل العراق الفرس؛ وكان فيه الخراج 
على الأموال. والجزية على الرقاب؛ وا جند جرد للقتال» وفي الجند الخوارج من 
كل قبيلة وأكثرهم تھیم: وكان الظاهر منهم النفير مع علي عليه السلام. وما 


0 


الأجوبة الشافية عن المسائل التتاقياة الج النصرري 


فصلوا من صفین إلى حرور أو إلى النهروان الا من عساکرهم؛ لأن علياً عليه 
السلام لما رای العساکر مزقت سال عن ذلك؟ فقیل: فارقنا القراء والعباه 
والفقهاء في حدیث طويل» وهم یعنون اخوارج ء فلما انفصلوا حاربهم بعد 
الاحتجاج وقتلهم لا ناصبوه وباینو» ولم نعلم لو كانت لهم قری ومزارع 
وأعانوا الظلمة ما كان رأيه فيهم؛ وان شئت فقد اتضح لنا رأيه عليه السلام 
في من هذه حاله تصريحاً فان أهل قرقيسا كان ميلهم إلى معاوية لكونهم 
عثمانية على أنهم كانوا موادعين غير حايلين بين عمال علي عليه السلام 
وبين فيض الخوارج» فسالمهم قيس بن سعد رحمه الله برأيهه وأمره علي عليه 
السلام بمحاربتهم فكره ذلك فكان سبب عزله وتولية محمد بن أبي بكر 
رضي الله عنه فحاربهم محمد فلم بظفر وكان أخل مصر بسببهم. 

وأما ما ذكرت من أهل الجمل وكلامه عليه السلام لابن الکوا حتی قال: 
وأيكم یلحذ عائشةء فلسنا نجيز السبي في الفساق» وهذا حكمهم الذي يميزهم 
من الکفار. 

وأما أنه لم يأحذ الا ماحواه العسکر ولم یعرض للأملاك وال‌ذراري فهذا 
رأيه عليه السلام وهو حق؛ وجوز أن مهد غبره من الات اجتهادا ےتالب 
اجتهاده ويكون حقا؛ ألا ترى أن المشهور عنه عليه السلام جواز بيع أمهات 
الأولاد وسائر الآئمة لا يجوز إلا ماحكي عن الناصر الكبير عليه السلام 
والإمامية» وكذلك في الفرائض مسائل كثيرة خولف فيها فلم يضلل أحدا من 
خالفه بل تولاهم ويعرف حقهم وذلك ظاهرء على أن أهل زماننا هذا ليسوا 
بغاة لأن الباغى يكون مؤمنا في الأصل فتعرض له الشبهة فيحارب يطلب 
افدی کال تعال: وان طانفتان من المؤمنين افتتلوا فأصلحوا بينهمًا فان بغت 


-۱۳<- 


الجموع النصوي الأجوية الشافية عن المسائل ا لتنافبۃة 





ِحداهما على الأخرى فَقَاتلُوا التي تبغي حتی تفيء إِلَى آهر اللّه4حجرت:+]ء فأما هؤلاء 
القوم ففساق من الأصل خارجون عن حکم البغاة لو كان رأینا فی البغاة ما 
تقرر فی الكتب عن الأكثر من السلف سلام الله علیهم. ولكن رابنا فی البغاة 
أن للإمام نظره فیهم وهو خير في إتلاف النفوس والاموال والمنازلء والترك 
فان علياً عليه السلام لم يهدم منازل أهل البصرة لبغیهم؛ وهدم منازل جرير 
بن عبد الله البجلی" وغيره لدون جرمهم وهي آمور ملتبسة على من قلت 
معرفته بمعاني العلم إلا أهل الاجتهاد فلا ينتقد عليهم في اجتهادهم؛ فإذا كان 
في الوقت إمام وحکم بحکم وجب علیهم التزامه» وان خالف اجتھادھم کچ 
تقدم في نفوسهم وغيرهم فتفهّم ذلك موفقا 


فصل 
قال أرشله الله: هب أن الزيدية شرعت هذا في من لا يقول بقولها ويرى 
برأيهاء قال: فما العذر في أخذ الزيدية أرض تهامة وأكثرهم شرف وقسمة 


بك 


أمواهم؟ قال: بين الغزو وهتك حرمهم ورضا امامهم بذلك: وقد قل 


)١(‏ جرير بن عبد الله بن مالك بن نصر البجلی القسري. أبنو عمرو وقیل: أبو عبد الله. روى عن 
البی وعمر ومعاویة وعنه: آبناژه: أيوب وعبد الله والمنذر وإبراهيم وأنس بن مالك وغيرهم. 
قالوا: کان إسلامه في السنة التى توفي فيها النبي؛ وابتنی دارا بالكوفة في بجیلة. قالوا: واعتزل علي 
ومعاوية با حزیرۃ ونواحيها!! وقالوا: إنه انتقل من الكوفة إلى قرقيسيا. وقال؛ انه لا يقيم في بللة 
یشتم فيها عثمان!!! توي سنة ٥٥١ھ‏ وقيل: سنة ٥٥ھ‏ وقيل: سنة ١0ه‏ 

(۲) هو فی موسوعة أطراف ا حدیث ص۳۱-۳۱۳ بألفاظ متقاربة وعزاہ إلى أحمد بن حنبل ۷۲/۵ 
والبيهقي ۱۰۰/۱ والدارقطنی ٢۷٦۲ء‏ ومجمع الزوائد ۱۷۳/6 وتلخیص ا لحبیر ٣/٥]ء‏ والتمهيد لابن 
عبد البر ۰۲۰۳/۸ ۰۲۳۱/۸۰ وهو فی كنز العمال برقم (۳۹۷): وقي کشف الخفا ۹۷۲. 


- ۱۳۷ 





خاصة: ررحرمت الجنة على ظالم آهل بيتي» وباغضهم في الدرك الأسفل 
من الناں''' يريد بذلك آزواجه وبي هاشم. 
کالذهب ا حالص يزيله السبك حسناء وليس ذلك حب الوالد للولد ولکن 
باجتماع الأمور؛ فمن اعتقد اعتقاد الزيدية, وم يعمل ال حق, ول یقلے لم ینفعه 
اعتقاده من عذاب الله سبحانه؛ وسواء كانت الزيدية في سهل أو في جبل ول 
تهاجر إلى (مامها وم تمتثل آوامره فسقت بذلك. وحل للامام فیهم ماحل له 
في غيرهم؛ وإن کان الذي غيره من زيدية تهامة وشرفهم لم یعلم بصحة 
ذلك فيهم. 

وأما الحرم فالظاهر من الإمام وعساكره العفة عنهم وعن كشفهم وأكثر 
من أهل تهامة جرماً أهل نجران وكان آمر سباياهم كما قال بعض شعراء 

سلبن رژوس معشرهم جهارا ولميسلب لغاية مار 

ول يقل إلا حقا وما هو ظاهر وان كان يجوز من بعض العسكر أن يتعدى 

في ذلك فإن ظهر أدب وأ حق ما يلزم مثله من الشدة والاستخفاف. 


للا 





: آخرجه الإمام أبو طالب في أماليه (تيسير المطالب في أمالي الإمام أبي طالب) ص۹۳ بلفظ‎ )١( 
(رحرمت اخنة على من ظلم أهل بيتي وقاتلهم وعلى المعين عليهم» آولئك لا خلاق لهم في الآخرة‎ 
ولا يكلمهم الله يوم القيامة ولا يزكيهم وهم عذاب أليم) وھذا فى موسوعة آطراف الحديث‎ 
بلفظ: ررحرمت الجنة على من يظلم أهل بيتي». وهو في القرطبي‎ ۲۲۸٦ وعزاہ إلى القرطبي‎ ۷٤ 
بهذا اللفظ وزاد علیه ررواداني في عبر نى؛ ومن اصطنع صنیعه إلى أحد من ولد غبد الطلب وم‎ 
يجازه عليها فأنا أجازيه عليها غدا إذا لقینی يوم القيامة).‎ 


-۱٠۳ ۸- 


المجموع المتصوري سے لل الأحوية الشافية عن المسائل المتافية 


نفسه, فال ا حقوق الواجبات مستثناة فإنها تؤخذ من مال المسلم وان لم تطب 
نفسه» بل يجوز كما قدمنا أن تضرب رقبته وحرمتها أكثر من حرمة ا ال. 

وأما ماذکره من الشرف وبغضهم فلا شك في ذلك الا أن یعصوا 
اللہ سبحانه ویتعدوا حدوده فاد جرمهم تکون E‏ ہج سس می وقد قال تعالی: 
للا تجد قوما ؛ يؤمنون بالله والیوم اخ يوادون من حاد الله ورسوله ولو كانوا آباءھم 
آو أبناءهم أو إخواتهم آو عشيرتهم أولنك کتب في قلوبهم الاعان وأيدهم بروج مت 
ویدخلهم جنات تجري من تخت تحتها الأنهار46[بهادت: :٣ء‏ 9 فعم ول خص فتفهم 
ذلك موفقا. 


فصل 


قال آرشده الله: هب لو اعتذر متعذر ف أخذهم وقتلهم لنعهم الزكاة عن 
إمامهم وكونهم مصالحين للغزء فكيف يؤخذ من يأمر ببصض من الزكة إلى 
الإمام في كل سنقہ ويصرف بعضها إلى فقراء الزیدیةہ ويداري للغز على نفسه 
وماله» وقد دارى رسول الله غد ظلمة قريش ومنافقی الأ نصا وفساق هوازن 
وغطفان» ودارت الشيعة في زمن اخسن بن علي عليهم السلام فيما یجاذوا 
الشام قبل الصلح وبعده حتی أن رجلا من الشيعة طلب منه يعفن ما طلبه 
الظلمة فأبى تسليمه فأحذ زياد , بن أبى سفیان ضیعته وداره وجميع أملاكه 
فشکی ذلك إلى ا حسن وال بني هاشم فكتب الحسن في ذلك إلى معاوية 
فرد له. 


الجواب عن ذلك: أن من كان يسلم للإمام بعض مايجب عليه ويقسم 
الباقی إلى فقراء الزيدية» ويداري الغز ببعض ماله لا يخلو: ما أن يكون فعل 


-۱۳۹- 


الأجوبة الشافية عن السائل المتنافية سس سب ا چسع النصوريی 


ذلك برأي الامام أو والیه أو براي نفسه فإن فعل برأي الإمام أو واليه فقد 
أصاب ود هیر عليه ول جرج فد 3ل تعال: ولو ردوه ی الرسول والسی 
أولي الأمر منهم لعلمه اللذین يستنبطوته منهم#[سء:+.]. وان فعل ذلك برأي نفسه 
فذلك لا خلصه ولا يجوز له. فان أمر ببعض فلا يخلص الا منه على وجله 
وذمته ملزومة با فوقه. ولا يجوز لفقراء الزيدية ولا غيرهم تناوله إن كانوا 
على الحق إلا برأي الإمام أو واليه. 

وما قوله: قد داری رسول الله ا وعد الذين داراهم فيفيد ما نحن فيه 
لأنه نسي أن للرسول 9 ولاية على ال حمیع؛ وهو يعمل بأمر الله عز وجل 
فلا اعتراض عليه وهذا الذي ذكر كمثل النی ٭٭ّڈفیجوز له مايجوز 
لی واغا فرضه آن يرجع إلى |مامه آو والیه قما آمر ببه فعله ولیس 
الامر شداء ولا يترك الله عباده فوضی, بل قد جعل شم ولاة يرجعون إليهم 
فیمایاتون ویذرون. 

و آما زمن ا حسن عليه السلام فانه إن اضطر إلى الدارة لعدم الأعوان 
وعصت الشيعة كما عصی غيرها من الناس فأداها شم في الأطراف الذي 
أفسله الأوساط: وهل هذه الحجة الا كحجة من يجيز أن یتسلم إلى العدو إذا 
بعثه الإمام لقتاله كما يحتج با فعله عبيد الله بن العباس فانه استسلم إلى 
معاوية وأعطاه مائة لف ولا يحتج بالواقع فيما مضى فقد يقع القبيح كما يقع 
خسن إنھا بحتج بالصواب وا حق وذلك ليس بصواب ولا حق, ٠‏ فان وقع 
من الشيعة فلیسوا معصومین عن الط > فأما الأئمة علیهم السلام فتجوز هم 
الهادنة والداراة عن الامة اذا رآوا ذلك صوابا یب الو+ یه هم علي الا 
ولیس هذا لاحاد الأمة لأنها اذا فعلت ذلك كانت خاذلة عاصية ۰ فتفهم 
ذلك موفقا. 


کر و ہے 


اع انموي _-9جوة الشافية عن السال المتتافية 
فصل 

قال أرشله الله: فان قيل: إنهم إغا أخذوا لتخلفهم على الامام بعد انتشار 
الدعوة بغبر إذن منهء قال أرشله الله: وقد تخلف عن رسول الله دوعن علي 
عليه السلام قوم فلم يعرضوهم ول جیزوا أخذهم. 

الجواب عن ذلك: أن أكثر ما يتعلق بهذا اللفظ قد تقدم جوابه ونزيد 
بياناً وهو أن ليس في تركهم لهم ما يدل على حرمة الأخذ شم بأنا قد بينا أن 
أمر هذا إلى الإمام فإن رأى هلاكهم وأخذ أموالهم فعل ولا حرج؛ وإن رأى إلى 
الترك ترك ولا حرج فلا معنى للاعتراض بمجرد الإمساك فأما أنهم ترکوهم 
لأنهم لم يستجيزوا آخذهم فمن أين ذلك؟ وما الطريق إليه؟ 

قال: فالسؤال يحاله لأنهم أخرجوه إلى غير إمام العصر وهو لا يجزيهم. 


فصحل 

قال آرشده الله: قال: فان قیل: ما أخذه من آهل العصر على سبيل التضمين 
علی مادکره الشریفان الأميران عماد الدين مجیی بن مره وحيي اللینوم 
سلیمان بن حمزة تول الله توفیقهما وذکر أن أصحاب النی 9 على شدة ما 
بينهم لم یترکوا حقاً واجباً الا آخرجوه ال غير إمام العصر لم يجزهم ذلك 
والعلوم اخراج ا حقوق إلى غير علي عليه السلام بل يخرجونها فی خيرته. 

الجواب عن ذلك" ان الأخوذ علی وجحهن: تضصمئ: وعقوبے ولا يخرج 
عنهما إلا المسلم ا حقق فسقط قوله في باب التضمين وما يتعلق به. 


الأجوبة الشافية عن السائل الثتافِة 





ا جموع التصومري 
فصل 


فان قيل: إن ظاهر أهل ذلك العصر براءة الذمة من الحقوق الواجية على 
ما قرره الأمران» قال: ای ۳ ٤‏ هذا ا مر 


الا کوک ا 
فأخذ مال البريء من الضمان» رقف يكور عقو بة ونکال یو میت 
تضمینا وإذلالا: 


قال آرشده الله : وهب أن علیهم حقوقا واجبة من زكاة وکفارة وبیت مال 
ذلك في مصرفه ووضعه في موضعه؟ کماذلبك معلوم في دين أئمة افدی 
عليهم السلام كتمد بن الحسين المؤيد باه" فقد روي عنه أنه قال فى الأموال 


)١(‏ هو أبو الحسين أحمد بن ا حسین بن هارون بن مخمد الحسین الآملي: الإمام المؤيد با الكبيرء كان 
بحرا لا ينزفه قال السيد الحافظ: : إبراهيم بن القاسم عليه السلام: بسرز قي علم النحو واللغة. 
وأحاط بعلوم القرآن والشعر > وأنواع الفصاحة مع المعرفة التامة بعلم الحديث وعلله والشرح 
والتعدیل» وهو إمام علم الكلام وإمام أئمة الفقه ٠‏ وبللجملة فلم يبق علم من علوم الدنيا والدين 
إلا ضرت فيه بنصيب. روی عن آبي العباس وقاضی القضاة وغرھما وعته النيد مانكدر 
والوفق بالله والقاضي يوسف وغیرعما ومن مصنفاته: (شرح م التجريد) و(البلغة) و(اشو حیات) 
و(الإفادة) و(الزيادات) و(التفریعات) في الفقه دی لطیف. وكتات (إثبات النبوة) 
(مطبوع) وتعليق على شرح السيد مانكديم و(إعجاز القرآن) في الكلام و(الآمالي الصغری) 
(مطبوع بتحقيقنا- منشورات دار التراث الاسلامی) و(سياسة المريدين) تحت الطبع. ولد بامل 
طبرستان سنة ۳۳۳ھ وبويع له با خلافة سنة ۳۸۰ھ وتوني يوم عرفة سنة ٤١٦١ھ‏ وصلى عليه السيد 
مانکدیم؛ ودفن بلنجا > قال السيد محمد بن قاسم اماشی: وهي قرية متفرعة من عباس آباد وقد 
من الله علينا بزیارته سنه۱۱۳ه وكان قد کتب على ضريحه ۔ابن تاروہ- وصححنا الخطأ وعليه 


O A Ss 


المجموع المنصوري الأ جوبة الشافية عن السائل التافِۂ 


التى تؤخذ من أهل بلدة أنها تفرق في سائر الفقراءء وإن فرق على فقراء تلك 
البلد كان أولى. 





نبوا عن ذلك: آن راتاق هذا قد سبق أولاً فما بقینا تعد 
الا تکریرا؛ لأناً قد بینا آنا ل نجعل ذلك مجرداً التضمین, واغا هو عقوبة على 
جرم الاخلال بالواجب كما فعله علي عليه السلام في طعام اختکر؛ فکان 
ذلك أصلاً يرد إليه جواز العقوبة بالال ء ولأته لا وجه لأخذ کراع أهل البغي 
وسلاحهم» وما حوت عساکرهم إلا عصیانهم . وکون ذلك مقوما شم فکان 
آخنه عقوبة ونکللاء وبقی الکلام هل العقوبة بالكل أو بالبعض -أعني 
الال- فهذا برجم فيه إلى اجتهاد الامام. وامام الزمان قد رأى أن عقوبة 
أموالهم التي في الببوت تقوم مقام معونة آموال العساکر لأنه إذا أخذ فرسه 
وكان في البیت ألف دینار أمكنه شراء قرس آخر للشقاق ومنابنة احقین 
فالرأى أحذ ما ی لمت 

وأما المستضعفون في بلاد الظلمة فهم للظلمة كالادة والآلة. فإذالم کن 
هلاك الظلمين إلا بهلاكهم جاز ذلك كما نقول إذا تترس الفساق بالأطفال 
أو المؤمن جاز هلاك الأطفال والمؤمن ليوصل إلى المفسدين » وكذلك هذا 
فتفهمّه موفقأ ولا تلبس على نفسك ال هدى فتضل وتشقى. 

وأما قول المؤيد بالله عليه السلام فهو قول مليح ولكنه لا يأتي على هذاء 
ويجوز أن ختلف الاجتهاد بين المؤيد عليه السلام وبين إمام الزمان كما 
كان بين المؤيد وغيره من أئمة اشدى. وكل ذلك حق يعرفه آمل 


العرفة وا لحججی. 


-۱۳- 


أل جوبة الشافية عن المسائل المنتتافية سس + لیے ا وع الاصوي 
E hs BSE‏ دو بن 
ا ی اسر خسان ا 
أو يكون لورنته ا 

قال: فان قيل بجوازہ فكيف وقد انتقل المال ب عدر هن گام الشغبار 
الذين لم یشهدوا احرب ود أعانوا ظالاء وقد قال تعالى: #الذين یاکلون أموال 
الیتامی ظلماگه [نسا.: ۰۰ وان قیل: إنه لم ینتقل من ملك الیت؛ > واحتج محتج ا 
ذكره امادي عليه السلام في آبواب الزكاة فإنما ذلك لانتظار حمل آودین على 
و حه ا رطف والشهور عن أمير المؤمنين ما رواہ المؤيد بالله في أبواب الزكاة من 
انتقاله إلى الورثة وآمره التجارة في آموال الأيتام لأن لا تأکله الزكاة فصح 
انتقال الال إلى الایتام. 


الجواب عن ذلك: إن العسکر [ذا قتل قوما کماجوز السائل أن الال 
ینتقل إلى الوارث لا مانع من انتقاله إلى العسکر دون الوارث؛ كما أن ولد 
الکافر بمنزلة ولد السلم في أنه لا ذنب له ولا أخنه بجرم والده عقوبة عند 
آهل العلم والتحصیل, لأن استرقاقنا لولد الکافر محنة له وعقوبة لأبيه 
فکذلك أخذ مال الفاسق عقوبة له ومحنة لو لله. 

وأما قول تعال: الذين یاکلون آموال الیتمی ظلْما6(س:.۱]. فحق لا يأتيه 
الباطل من بين يديه ولا من خلفه ولکنه وا حال هذه لا یکون ظلما وانما مو 
مستحق للمسلمین ا حقین, وان رأی الامام أو أمير العسکر ترکه للایتام جاز 
ذلك وان رأى ترك آموال العصاء لهم فكذلك فاي ذلك فعل فلا حرج 
ولا ضير, > والکلام في انتقال اللك وما بنی عليه قد تقدم جواب ذلك فتفهمه 
موفقاء وخلاف المسألة في أنه هل ینتقل ال الوارث بالوت أو الحكم 
على ما قلمنا. 


جو رج ا نے 


جوع النصومري ل الأجوية الشافية عن السائل المتنافية 
قال آرشله الله: هب أن الأيتام أحذوا بجریرہ من عصى هل يجب التودية 
إليهم أم لا؟ 
اعلم أرشدك الله أن هذا السؤال متناقض لا يجوز أحذ الأيتام بجريرة الأباء 


مسألة [في الزكاة] 


قال آرشده الله: ما يقول أمير المؤمنين فى أخذ من كان في بلاد الجر وهو 
بصلي ويزكي ويسلم زکاة ماله إلى الفقراء وال الشیعة وم يعلموا بتسلیمها 
إلى الامام وهو يعتقد إمامته ویفرح بنصره واستعلاء أمره على الظلمةء ولا 
معرفة له بالشريعة في تسليم الزكاة إلى من تكون من قبل الامام أم إلى غيره 
ثم اخنه عمال الإمام غل يضح أم لا؟ 

ال حجواب عن ذلك: أنه لا فرق بين أن يكون المسئول عنه فی بلاد الزيدية أو 
المجيرة إذ ا حق على الجميع واجب؛ فإذا دعا الإمام وجب على كافة الأمة 
النهوض إليه والإحاطة بعقوتة واستيراد الأوامر من قبله فما أمر به لزم. وما 
نهی عنه حرم؛ ولا ينفع ا حبة لنصر إمام دون امتشال آوامره وما يأخذنه منه 
الفقراء لا خلصه إلا باذن الامام أو الوالي من قبله أن يعذر وینذر ویبلغ 
الدعوة من كانت لم تبلغه حتی تقوم ا حجة فإذا فعل ذلك جاز له الغزو وان 
م مجدد الدعوة ثائیا, فإن جدد فهو آکد وأحسن إلا أن لا بری ذلك صاحب 
الأمر صلاحا. 


اخ ؟ اسه 


ل جویة الشافیة عن المسائل التتافیة م ل ا وع النصوري 


فصل 


قال أرشله الله : في النلحية التي نحن فيها قوم من الزيديةء وقوم من المجبرة, 
وهي بلاد الغز فمرة يعطون الغز ومرة لا يعطونه كأهل العرش, وأهل سهلة 
زبید ولیسوا سلمين الینا شيا من اطفوق وقد کثرت انف وق وکفرت 
مطاعن الشيعة والفقهاء علينا في أخذهم وأحذ سواهم فإن كان أخذهم 
صوابا فأشبع الفصل في الرد على أهل الطعن بالأدلة والبراهين القاطعة 
فإنها لا تقبل الا من جهتك واذكر إن كان ذلك أن من طعن على المشايخ في 
غزو بلاد الغز عادى أمير المؤمنين ويرى من والا آل محمد وفسق, وحرمت 
عليه الحقوق الواجبة وان كان ذلك حراما زجر بنا عنه. 

اعلم: أن الجواب عن هذا الفصل قد اندرج في أثناء المسائل المتقدمة 
فلا یعاد الا تأکیدا. 

اعلم: أن البلاد التي لا ینقاد أهلها لأمر الامام ولا أمر الوالي من قبله 
ویسلمون الحقوق إلى من آرادوا تسلیمها إليه بغير آمر الامام ولا أمر الوالي 
من قبله» فمن كانت هذه صفته فانه يجوز لوا الامام غزوه وحربه وأخذ 
ماله وسفك دمه لو امتنع على درهم واحد ورفع عنه فاعلم ذلك ومن طعن 
على الشائخ من الشيعة أو غيرهم فهو أحد رجلین: اما جاهل أو متجاهل , 
ومن كانت هله حاله فلا معتلٍ بشیء من کلامه لأن الله سبحانه قد آغناه 
وأغنى سواه عن التکلف والتعسف. فلو قیل هذاه الله سبحانه ورد الأمر إلى 
أهله أراح واستراح وخلص فيما بينه وبين الله تعال» وكان كما أمر الله 
سبحانه بقوله: #قَاسألوا أهل الذكر إن كنتم لا تَعْلَمُونإلانيا.:؛]. فمن وفق لذلك 


-1١45- 


جع النصوم‌ي سس _ _ لب الأجوبة الشافية عن السائل المثتافية 


سعد ف دنیاہ وآخرته» ومن وكل على نفسه أوبقها من رحمة الف نسأل الله 
قلوبا متقلبة مع ال حق, ونفوسا مؤيدة للرشد وبصائر نافلة في حنادس ظلم 
الألباس: لتا ولکم ولكافة السلمین 


والسلام علیکم ورحمة الله وبركاته. 


کے اع ار سے 


يتلوه جواب مسائل سأل عنها الشيخ الکین 
موسی بن ابراهیم الحجلم بصعدة في ذي الحجه آخر سنة تسع وتسعین وخمسمائة 


بسم الله الرحمن الرحيم» وصلی الله على سیدنا محمد وآله وسلم. 
ها 
على ذلك ثوابا جزیلا لا نهاية له ولا حد ولا حصر ولا عد الذي آنعم علینا 
بمعرفته» وغمرنا بانواع رحمته م تقف ا حکمۂة على مراد خلقه. ولا جعل 
العدل مشروطا يموافقة أغراض عباده: جنه تعمة آجلة ورجته نعمة علجلة لا 
مانع ما اعطی, ولا معطي لما منع؛ ولا زافع لن وضع ولا واضع لمن رقع ولا 
ينفع ذا الجد منه ا جد تعال عما یقول الظالون علوا كبيراء وصلی الله على 
رسوله الستخرج من عنصر الطهارة واجد صاحب نهر الکوثر ولواء احمد 
وعلی آله الطیبین الأبرار, الصطفین الأخيارء الذي آذهب الله عنهم الرجس 
وفقداهم :علق ک2 الثقاين من لکن f‏ میتی ٠‏ وأعطی وحرم. 
وأثاب وانتقم» وجعلهم آعلاما للدين شاغة الذوائب وأنوارا للهدی واسعة 
المذاهبء بحبهم يعرف الأبرارء ويميز بين الأخيار والأشرار وسلم وكرم. 
أما بعد .. فان المسائل وردت من الشيخ المكين أيله الله وحن في أشغال 
تقيد الفهم وتحير الوهم وبندوحة المذهب في تكدر صفو المشربء فلم نر إلا 
فتح ما استثقل» وحل ما أشكلء ومن الله سبحانه نستمد المعونة والتوفيق 
وإنما نورد السؤال جردا ثم نجيب عنه على وجه الاختصار والإيجاز. 


-۸ غ ۱۷ 


وع الاعوري 7 للب جواب مسائل الشيخ المحكين موسی بن محمد ا حجلم 


قال آرشله الله: 


المسألة الأولى في كرسي اللہ وعرشه؟ 

ال حواب عن ذلك: أن الكرسي والعرش خلقان من خلق الله عظيمان. جاء 
في الحديث عن رسول طق أنه قال: ررالکرسی في جنب العرش كحلقة ملقاة 
في فلاة والسماوات والأرض في جنب الكرسي كالكرسي في جنب العرش» 
وقد قال تعال: لسع کرسسیه ن وَالأَرْض1لبفرة:هه؟]. وقال تعالى: 
#الرحمن على العرش استوی4(د:ہ], معنی استوی استولى [٤۸:]ء‏ فإذا استول 
على هذا الأمر العظیم فما دونه أقرث إلى الاستبلاء والاستظهار وقد قیل: إن 
العرش الملك. والكرسي العلم وذلك شتائع في اللغة العربية وله شواهد 
وميلنا إلى الاختصار ولا هو مناف للمعتى الأول» وليس عليئا في ذلك تكليف 


الا ما ورد به السمع. 


المسألة الثانية فی الصراط والیزان؟ 

اللجواب عن ذلك: أن الصراط في الاصل هو الطریق فجاء فی الحديث عن 
النى يق ررإن الصراط جسر موضوع بین الجنة والنار جعله الله علامة لكرامة 
المؤمئين ومقلمة لعقوبة الفاسقين يضيقه الله على امجرمين حتى تلحض عنه 
أقدامهم ويكون كحد السیف. ويوسعه على المؤمنين فيكون عن يمين المؤمن 
مائة آذرع وعن يساره تمانية أذرع ويحوز الناس على قدر منازلهم في الشواب 
ومنزلتهم عند الله سبحانه في البطی والسرعة» وهو قول عظيم ٠‏ نسلل الله أن 
یثبت آقدامنا ونسقی من حوض نبیه حمد کان 


- ۱ ٩- 


جواب مسائل الشيخ الکین موسى بن محمد احجلم ب ا وع المنصوري 


وأما الیزان فقسطاس يوزن به لحق والباطل في فیتضح الراجح من الشایل 
فتعظم لذلك حسرة ا جرمین وتتعاظم مسرة المسلمين. 

فان قیل: وما الوزون؟ والأعمال آعراض لا يصح وزنها. 

قلت: الوزون إنما توزن صحائف الأعمال کمارویناعن النبي 

نضال وك أنه قال: رریڑتی بطوامیر كأمثال الجبال ویژتی بصحيفة توازي 
أصبعين فتوضع تلك الطوامیر في كفة وتلك الصحيفة في كفة فترجح بها 
الصحيفة التي توازي أصبعین, فقيل: يا رسول الله ما فيها؟ قال: فيها شهادة أن 
لا إله إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله اة وآيات القرآن مصرحة بالوزن 
يوم القيامة وثقل الموازين وخفتها فلا وجه لصرفه عن الظاهر لضیر موجب 
لأن الواجب اتباع ظاهر كتاب الله سبحائه وسنة نبيه الا مامنع منه 
الدليل وقد قیل: إنه العدلء وما قلنا مو الأولى عندنالمطابقة السےة 
للکتاب فيه. 





المسألة الرابعة في عذاب القبر[۸:] 

الحواب عن ذلك: أن الخالف في عذاب القبر من العدلیة هم البغدادية 
ومن طابقهم. ومذهبنا أن عذاب القبر صحيحء والدلیل علیه السمع 
الشریف والآثار الزكية قال تعالى: ربنا امت اثنتین وأحییتنا اثنتين فاعترفنا بذنوبنا 
فهل إلى خروج هن سبیل؟[خاز :۰ والموت ا حقیقی لا يكون الا بعد حياة حقيقية 
فماتوا في الدنیا وحیوا في القبر وماتوا في القبر وحیوا في البعث وقال تصال 
ز أل فرعون رل فر رصب و قوم مش افو 


از چ 


ذخو تارا 3 یجدوا ی من دون الله 4 آنصار زر r:‏ 


ساي ثم | — 


الجموع الاصوي ہہ ےہ جواب مسائل الشيخ المحكين موسی بن محمد ال حجلم 


ووجه الاستدلال بهاتين الآيتين أن الله سبحانه صرح بان آل فرعون 
يعرضون على الثار غدواً وعشیا ولا وجه لقول من يقول: تعرض الأرواح؛ 
لأنها لا خلو إما أن تعقل أو لا تعقل؛ فان عقلت كانت مكلفا آخرء وان ۸ 
تعقل فلا وجه للعرض فلم يبق إلا أن يعرض المكلف العاقب. 

ووجه الاستدلال فی آية قوم نوح أنه تعالى عقب الغرق بدخول النار ولیس 
ذلك إلا عذاب القبرء فان كان العذب غير مقبور لأن أكثر الموتى يقر فجعل 
الكلام في عذاب القبر الأعم والأكثر وإلا فلا فرق بين أن يكون مقبوراً أو 
غير مقبورء وفي الحديث عن النبي طم : ررإن اميت يقعد في قيره وترد إليه 
روحه ويأتيه ملكان من صفتهما كذا وكذا فيقولان له: ما دينك؟ ومن ربك؟ 
وما كنت تعبد؟ فان كان شقيا فال لا آدری» فیقولان: لا دریت يا عدو الله ولا 
تلیت» ثم يضربانه بقامعهما من صفتها کذا وكذاء ثم یفتحان له بابا إلى 
ال حنة فیهش إليهما فیضربانه ویقولان: يا عدو الله لو أتيت على غير ما أتيت 
لكان إلى هذه مصيرك ثم يفتحان له بابا إلى النار فيصد عنها فيضربانه 
ویقولان: يا عدو الله أما إذا أتيت على ما أتيت فإلى هذه مصيرك) قال كتير : 
رفوالني نفسي بيده إنه ليصل إلى قلبه حسرة لا ترتد أبداء وان كان سعیدا 
قالا له بعد رجوع الروح فيه: من ربك؟ وما دينك؟ وما كنت تعبد؟ فيقول: 
ربی الله ودینی الإسلامء وكنت أعبد الله وحده لا شريك له فیفتحان له بابا 
إلى النار فيصد عنها ويقولان له: يا ولي [4۸۳] الله أما إذا أتيت على غير ما 
اتيت لكان إلى هذه مصيرك ثم يفتحان له باب إلى الجنة فيهش إليها فيقولان: 
يا ولي الله آما إذا أتيت على ما أتيت فإلى هذه مصيرك ثم يقولان له: نم نومة 
العروس غير المؤرق» قال: «رقوالني نفسی بيله إنه ليصل إلى قلبه فرحة لا 


۱ ن ١س‏ 


جواب مسائل الشیخ الکین موسى بن محمد ا حجلم  _‏ للب پا جسوع النصومري 


ترتد ابدام فقال له آصحابه أو بعض أصحابه: يا رسول الله ومن يقدر على 
رومیت ا وصقت من فطع الکن يقل ريشبت الله الذين آمنوا بالقول 
اثابت في الحياة الدنيًا وفي الآخرة وَيُضل الله الفالمين یل الله 


يشاء ف [برامیم:۲۷]. 


النفجع أقعد في حفرته حيا لعثرة السؤال وبهتة الامتحان. 

فاعلم: أيدك الله أن الأصل في إثبات العذاب السمع إذ العقل كان لحوز 
العفو فإذا ثبت بالسمع حملة ثبت به تفضله فلا وجه لإنكاره ولولا الاختصار 
لأوردنا ما یکٹر تعداده من الآثار. 


المسألة الخامسة فيما ذكر من اختلاف الناس في الامامة بعد اللبي مقو وتقدم من 
تقدم على علي بن أبي طالب عليه السلاة؟ 

اعلم: أن الأمة ختلفة في الإمامة فمٹھے من أثبتها نی أعيان خصوصة 
بالنص من أهل بيت النبوة عليهم السلام وهم الإمامية ومن حذا حذوهم 
ختلفون في أصل النص وف صورته وكيفيته اختلافاً كثيراً. 

ومنهم من اعتبر متضبا خضوضا وأجازها في قريش وهم الزيدية والعترلة 
فقالت الزيدية: هي في ولد الحسن والحسين عليهما السلام تشريفاًء وقالت 
المعتزلة: هي في قريش بشرائط؛ واختلفوا في طريقهاء فقالت الزيدية: طريقها 
الدعوة وقالت المعتزلة: طريقها العقد. ول يختلفوا في الشرائط وذهبت 
الخوارج إلى أن الإمامة في الناس كلهم ما صلحوا لذلك عربهم وعجمهم في 


١ عاق‎ 


لجموع الاصضورق ...ہے جوب سال الشيخ المحكين موسى بن محمد ا حجلم 
ذلك سواء وطابقهم النظام وطوائف, فهذا أصل الاختلاف في الإمامة وله 
فروع يطول شرحها ولا يمكن في الخال ذكرها. 

ومذھبنا أنها نی ولد الحسن والحسين عليهما السلام محصورة. 

والدليل على ذلك أنها شرعية فدليلها شرعي وهو الإجماع على جوازها 
[6] فيهم ولا دليل في الشرع على جوازها فيمن سواهم فوجب حصرها 
فيهم وقول أهل النص باطل لأنه غير معلوم والتعبد بالإمامة عام فلو صح 
لعلم ولا تجوز الامامة في الناس كلهم لأنه لا دليل عليه وما لا دليل عليه لا 
يكون مذهيا صحيحا لأن المذهب دعوى فلا يصح بغير دليل. 

وأما الإمامة في علي عليه السلام فهي ثابتة بالنص فيه وفي ولديه عليهما 
السلام والنص عليهم معلوم؛ والأمة بین حتج به ومتأول لہ وتقدم من تقدم 
على علي عليه السلام من جملة الأحداث بعد الني 8 التي أخطأ راكبها 
ولسنا نعلم قدر عقوبة ذلك الخطأ عند الله سبحانه لأن الخطيئة الكبيرة قد 
تصغر لقدر عظم صلحبها وتقدم إحسانه كما يعلم من وجوب إقالة أهل 
الكرم ا حفوات والعثرات والتجاوز من فارط السيئات بخلاف من لاحق له 
ولا مکان» وقد كان المتقدم على علي عليه السلام من اعظم الناس على 
الرسول عليه وعلى آله السلام بعد أهل بيته حقا وأقفاهم لآثارهم وهم جلة 
الصحابة وخيارهم ومنهم صاحبه ومنهم ناصره ومنهم صهره وهم حرمة وقد 
ارتكبوا فيما لم يوسع لهم في ارتكابه ولا قام هم دليل بجوازه فان عفى الله 
عنهم فأهل العفو وهم أفهم الناس به وإن عاقبهم فما ربك بظلام للعبیدہ 

فهذا ما عندنا في هذه المسألة مجملا فتفهمه موفقا. 


ل" جح -١‏ 


جواب مسائل الشیخ المحكين موسی بن محمد ا حجلم ۱ المجموع المنصوري 
المسألة السادسة [فی الأجسام والأعراض] 

قال أرشله الل؛فیما تختلف فيه الزيدية في خلق الأجسام والأعراض 
الضروريات وما تفرع منها وما بحدث من الأمراض والأسقام وغير ذلك 
ایکون بالقصد أم بالفطرة؟ وما الفرق بین القصد والفطر:؟ 

الجواب عن ذلك: أنه آرشده الله بين الخلاف فى هنه المسألة بين الزيدية 
ولا أصل لذلك؛ لان الزيدية لا ختلف فی أنه لا خالق للأجسام والأعراض 
الضرورية إلا الله سبحانه لأنها محدثة ولا بد ما من حدث ومحدثها لا يجوز أن 
یکون قادرا بقدرة وأنه لا مخلق الا ما یرید حلافا للمجيرة وأنه إذا خلق فقد 
فصد وأراد واعتمد؛ إذ لا يجوز عليه السهو والغفلة خلافاً لبعض اللاحتة 
وإنما الخلاف في هنه المسألة بین مثبت الصانع والطبائعية وبين الموحلة 
والثنوية [۸۵]] ولا خلاف بين الزيدية أن الأسقام ضرورية وأن الأجسام 
الحادثة على وجهين منها ما يحب حدوثها وتلائم طباعها ومنها ما ينفر عنه ولا 
تشتهيه والكل فعل الله تعالى خلافا للثنوية من الديصانية والمانوية ومن نحی 
محوهم من المرخبوتية فإنهم أثبتوا أكثر من واحدة وقالوا: الشر من فاعل 
والخير فاعل؛ وجعلوا ا حبوب خيراً كله والمكروه شراً کله ورب مكروه حسن 
وحبوب قبيح ولكن أكثر الناس لا يعقلون. 

ومنهم من جعل الأفعال من صانعين وهم المجوسء أحدهما (يزدان) 
والثانی (آهرمن) فیزدان عندهم الله عز وجل ومنه الشتهیات والحيوانات 
وأهرمن عندهم الشیطان ومنه الکروهات کالرض وغبره من النفرات من 
ا حیوانات والحمادات. 





؟ ي ١‏ 


الجوع المنصوريي ب جوب مسائل الشيخ المحكين موسى بن محمد ا حجلم 


وقال أصحاب الطبائع بالاحالة والاستحالات وانحراف الأمزجة غا يتناول 
من الطعومات والشروبات والأهوية وا حرکات وكل هؤلاء أرشدك الله 
خارجون عن فرق الاسلام فكيف الاختلاف في هنه المسألة ضمن السلمین 
من الزيدية. 

وأما ما ذکره من الفرق بين القصد والفطرة فالفطرة إخراج الشيء من 
العدم إلى الوجود وأصله الخروج ومنه فطر ناب البعير إذا خرج فکبر فصار 
للفعل على حال لا فرق بین فطر وخلق, فاطر السماوات والأرض خالقها 
وفطر إذا شق, والفطور الشقوق, و#إهل تری من فطور4[نلت:۳] أي من شقرق 
ولا یقطر الا ما قصد ومعنی القصد والارادة واحد» وقول من انتسب إلى 
الزيدية في زماننا هذا وما قبله آن معنی فطر خلق بغير قصد ولا إرادة لا 
یستقیم لأنه يجوز أن يقع من فعله ما لا يريد وقوعه ون کره سببه فكراهة 
السبب لا تؤثر في الفعل والا دقت عليهم السالة فلوئوا وجه الحكمة بغیر 
بيئة وقد قال تعال: ما ماب من مُصَة في لازض ولا في سکم إلا في كاب 
من قبل أن تبرآها إن َلك علی الله یسین لكلا تأسوا على ما فاتکم ولا تفرحوا بما 
آتاکم وله ل يحب کل مُعَال ُخُو 4ل :1۱۳۲۲ 


المسألة السابعة [في العوض] 

وسألت عن العوض هل یکون من الله للانسان على ما يصيبه من الالام 
أم على الصبر؟ 

اعلم أيدك الله: أن العوض على الالام لآنه في مقابلة فعل الله سبحانه 
وهو الألم والصبر فعل للعبد في مقابلته الثواب وإنما قلنا بالعوض لان الام 
شاق فلولا [5487] العوض لكان ظلما ولا بد فيه من الاعتبار ليخرج عن 


4 ۵ 


جواب مسائل الشیخ المحكين موسی بن محمد احجلء + سے ا وع الاصوی 
كونه عبثاً وقد ذکرنا ذلك في الرسالة الناصحة وموضعه کتب علم الکلام 
وقد قال رسول الله عْقك: «فجعل بلوى الدنيا لشواب الآخرة سہبا وشواب 
الاخرة من بلوی الدنیا عوضا فیُعذ ليعطي ويبتلي لیجزی» والا ثار ف هذا 
کثر وأدلة العقول به شاهلة. 


المسألة الثامنة في الرزق 
قال أرشله الله: هل هو مقسوم من الله سبحانه أم هو با حیلة والنظر؟ 


اشواب عن ذلك: أن الرزق مقسوم وهو من الله سبحانه وبذلك نطق 
الكتاب قال تعالى: #تحن قسمنا بيتهم معيشتهم في الحياة الدني ورفعنا بعضهم قوق 
تقض درجات اعد نهم بل سره ووم يك خر مما يمعو وس 
وقال تعال: فون من ذا في الس إلا له رز رل قرا ود مزتعي 
کل في کتاب مین [هرد:] وقل تعال: لک ید هزلاء وهؤلاء من عطاء ربك وما 
وأكبر تقضی 4( :۰۰٠۱ء‏ إلى غير ذلك من الایات, وني الحديث عن 
البى كو : «إن الرزق مقسوم لن يعدو امرء ما کتب له فلهلوا في الطلب, 
وقال أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام: وخلق الأرزاق فكثرها 
وقللها وقسمها على الضيق والسعة فعدل فيها ليمتحن من أراد في ذلك 
بميسورها ومعسورها ويختبر بذلك الصبر والشكر بين غنيها وفقيرهاء ثم قرن 
بسعتها عقابيل فافتهه وبسلامتها طوارق افاقهاء ويفرج أفراحها غصص 
أتراحها... ٤‏ كلام فيه بعض طول. 


6" قح بت 


ا وع المنصوسري .سس جوب مسال الشيخ الک موسی بن محمد احجلم 
المسألة التاسعة في الفضل 

يقع لاجل السبب أم للعمل؟ أو السبب والعمل جمیعا؟ 

الجواب عن ذلك: أن الفضل يقع بمجموع الأمرين وبكل واحد منهما 
على انفراده لأنك قد تعظم الرجل جرد نسبه وان لم تكشف عن علمه ولا 
تعلمه ولأنا نجد فی نفوسنا مزية لأولاد الرؤساء على آولاد أهل الهر ا خسیسة 
والأجناس الرديثة وان لم نعلم عمل كل واحد فان وافق السبب العمل وقم 
الکمال» فان وقع العمل [۸۷]] من لا سبب له شريف وقعت النجاة وكان له 
فضل العمل, وقد فسرنا ذلك في الرسالة الناصحة تفصیلا شافیا في غير 
موضع فمن أحب الاطلاع عليه فذلك موضعه وقد قال تعال: ولد فض 
بک بعض النبيين على بعض 46 [الإسراء: :٥]ء‏ فالراد .بلك فضل الأنساب لأن التي ابن 
ال لبن التي اقل ق اسب من النی ابن الكافر أو العبد الصا ا 

كان فعل العمل كان التفضیل مضافاً إليهم لأنهم الفضلون لأنفسهم فتفهم 
ذلك لأن العامل یضع نفسه حيث يشاء ولا کذلك النسب لأنه لا یتمکن أن 
يضع نفسه الا حيث وضع الله من دناءة أو شرف. 


المسألة العاشر ة فی الأعر اض 
أتقع عليها الحواس السمع والبصر وغير ذلك أم لا تقع إلا 
على الأجسام؟ 


اشواب عن ذلك: أن الحواس تقع على الأجسام وما يصح وقوعها عليه 
من الأعراض هو الذي يصح وقوعها عليه من الأعراض هي المدركات من 


س ۷ ۵ ٩‏ سب 


جواب مسائل الشيخ الکین موسی بن محمد ا حجلم ہہ ا سے ا وع الصوري 


وهی اللسان واللهو ات والروائح تدرکها الة الشم وهي الاتفت وا خیاشیم؛ 
والحرارة والرودة وما شاکلھا تدرك بمحل الحياة والألوان بحاسة البصر وهي 
العين» وهنه أمور مشاهلة فيرهانها الادراك وإحالتها علمه. 


المسألة الحادية عشر [في أفعال البهائم] 

قال أرشله الله فيما بحدث من الحيوان والبهائم أيكون فعل الله سبحانه أم 
ينسب إلى البهائم؟ 

الجواب عن ذلك: أن أفعال البهائم منسوبة إليها والله تعالى منزه عنها 
وقد قال تعالى: ان آنکر الأصوات لصوت الحمیر6»[تسان::۱], فأضاف الصوت إلى 
الحمير ووصفه بالإنكار وفعله غير مستنكر وبحدث من الكلاب والسباع 
أفعال تناني الحكمة كعضال الکلاب وعبث الیوان ولعبه وهی حية قادرة 
يصح منها الفعل وإن كانت فاقدة العلم وانا معھا |ام ينفع العباد ویسره اق 
ذوات الشر منها حنتھم وشرها وخبرها مضاف إليها قال تعال: #وتخمل 
باقرارها وتذلیلها فله امد وقال تعال في الذم: #فمئله کمثل الب إن تحمل 
عليه یلهث أو تترکه یلهث؟4(نامت::۱۷» وقال في فقد العلم: إكمكل الحمار يحمل 
أسفارا 46 [الجمعة:ه] إلى غير ذلك. 

فاعلم أيدك الله: أن هنه الأمة أتيت من الاكتفاء بنفوسها وعدولما عن 
عترة نبيها كك فخبطوا العشواء وتفرقوا التفرق الأهوى فصاروا كالأعمى 
ينقاد للأعمى لا تدري أيها أهدى؛ وقد قال تعال: #قَاسألُوا آهل الذكْر إن كنم 
3 و [دس:٠)»‏ وقال تعال: ور ی سول وال أولي الائے مه 


بارت ۱ -- 


جموع الاصوی لب جوب سائل الشیخ المحكين موسی بن محمد احجلم 


ر ال تتا 


لعلمه الذين يستنبطوته منھم4[د۔ء:۸۴] وأولوا الأمر هم آل محمد عليه وعليهم 
أفضل الصلاة والسلام هم بحار العلم؛ وجبال الحلم وسفيئة النجات وماء 
ا لحياة» وعصمة اللاجئین» ونور ا حکمة ومنهاج الرحمة. وسبيل الهدى» وعروة 
الله الوثقی: وحبل الله التین» وصراطه المستقيم وورثة النبیین وأهل التاویل 
والتنزیل والتحریم والتحليل؛ لا تال السعادة الا بهم ولا تکتب الشقاوة إلا 
ببغضهم» على الئاس جم مرت 1 وعلیهم اتباع سلفهم ٠‏ فالویل لمن 
حاربهم اکر فضلهم وطمن في أمرهم ورام الاستنثار بالامر دونهم لقد 
ارکب عظیما واحتطی حا جیما وان من الأخسرين أعمالا #الذين ضل 
سعیهم في الْحيَّاة الدنیا وهم يحسبون أنهم یخسنون صنعسا#[لكيف:104]: فعليك 
فاد آتازه و احتداء أمثاهم وترك التفریق بیٹھم لا تفرق بين أحد منهم. 

اعلم: أن الفرق بين الأئمة امادین کالفرق بین النبیین وأن علمك لامام 
عصرك من أهل بيت الذکر كما كان على سلفك لسلفه حذو النتعل بالنعل 
والقلة بالقلة. 

ونسأل الله لنا ولك ولكاقة السلمین حسن الخاة. وا لحمد لله وصلاة على 
تبیه سيدنا محمد وآله وسلم تسليماً يا كريم يا رمن يا زحیم يا الله 


8 جح ۱۷ - 


جواب مسائل العلم الرجوي الرشد لکل ضال غوي 


بسم الله ال رمن الرحیم وصلی وسلم على سيدنا محمد واله 

سلام عليك. فانا نحمد إليك الله الذي لا إلے الا هو ونسأله لنا ولك 
التوفیق إلى سبیل الرشاد. 

أما بعد. . فقد بلغنا کتابك وفهمنا مضمونه وما ذکرت آنك آول من بایم 
فلعمري أن السابق إلى الله عز وجل وژس وله وإمام دی وعترة تی 
ا FF‏ الفائزين لفبوظین رین موی بت 
ای نے تال 1۳ 9 الذین قالوا ۲ 17 NEN‏ (ملت:۳۰] فجعل 
الاستقامة عق الس وملاکته و صم شال رسول اھ اس دن 
العمل خوائه. 

وأما آمر الجمعة وقیامه بها وترکها قال: من قال إنه من النافقین فهی من 
الفرائضص التي لا تترك لقول القائلین وترکها من الکباثر التی تحبط ا حسنات 
عند علماء العترة الطيبين وأتباعهم من علماء السلمن ولا تقبل 
لتارکهاشهادة ولا يعد قي زمرة الصللین ولا فرق بینهاوبین سار 
الصلوات في الوجوب وقد ميزت بوجوب السعي إليها واحافظة علیها 
عند الستبصرین. 


-١5.- 


ا جموع الاعورق .للب جواب سائل العلم الرجوي الرشد لحكل ضال وغوي 


وأما قوله لو تكلم عليه المتكلمون في الصلوات أكان يتركها لقولهم أم 
يصير كما صر الصلحون. 


وأما قوله وقسمه أنه مولع بحب آل محمد صلوات الله عليه وعليهم أجمعين 
فقد وفق إن صدق قوله بفعله وم يرفض الآخر ويدعي التمسك بالاول كما 
فعلت اليهود الملاعين لأن المفرق بين الأئسة الهادين كالمفرق بين النبیین وذكر 
أنا سببناه في كتابنا والسب أهون عقوبة اٹجرمین ونكال المعتدين وإن وفع في 
التوبة: والله تعالى يقبل توبة التائب ويبلل الله سيئاته حسنات ويبدل سبه 
حدا وتعظیما کما مجب علینا آن نفعل للمژمنین. 


وأما ما ذکرہ من أنه هم أن یرسل جسائل فترکها إجلالاً لنا فلا شك في 
وجوب تعظیم الأمة لنا لقرابتنا من خاتم الرسلین صلوات الله عليه وعلی آله 
الطیبین ولکن من أعظم اجلالنا سال السائلین واسترشاد الضالین ]٦۹٤[‏ 
كما ورد عن جدنا خاتم الرسلین وسید الأولين والاخرین صلوات الله عليه 
وآله فينا: «قدموهم ولا تقدموهم وتعلموا منهم ولا تعلموهم ولا تخالفوهم 
فتضلوا ولا ون ین ی E‏ اي سی 
علی من پا شتمنا وکفی بذلك زجراً لأهل البصاثر وحريا ونکالاً هل الکبائر 
ونحن نورد السائل ونجیب عنها على وجه الاختصار وکثرة الأشغال: ف بان کان 
يريد البصيرة وصل وآورد لفظاً وسع الجواب شفاها ولم یقبل الا ما يقوم به 
البرهان وصریح السنة ومحكم القرآن وأدلة العقول وآثار السلف الصاح من 
آبائنا الأئمة السابقین سلام الله علیهم أجمعين فان في ذلك ما يشفي غلیل 
الصدور ویوضح ملتبسات الأمور وستاحےین نبتدی بذکر نج 
وباللہ الته فیق. 


-۱۱- 


جواب مسائل العلسم الرجوي المرشد لكل ضال وغوي سس سے الجموع النصومري 
المسألة الأو ی [هل يجب على القائم أن يخاطب الق بالصلاة قبل الز کاة] 
قال آرشده الله: هل يجب على القائم أن يخاطب ا خلق بالصلاة قبل الزكاة؟ 
الجواب عن ذلك: أن معنى هذا الكلام ملتبس على الجهال والواضح عند 
المستحفظين من العترة الطاهرة ابتداء التکلیف في آول الشريعة على 
جدنا ٹر كانت بالصلاة ثم بعد ذلك اغيام ثم بعد ذلك الزكاة ثم تتابعت 
وأساسها مقاما فى وقتنا هذا فقد تكاملت وتمت لقوله تعال: الوم آکملست 
كم دینکم واتممت علیکم نعمتي ورضیت کم الاسلام دیا[ سة:م] فا حمد لله 
علی ذلك فمن کان غنيا وهسو قتف راو جنون خوطب ولیه بالکاة تل 
الصلاة ومرن كان عاقلا نی ا خوطب بالصلاة دون الزکاة ومن کملت فیه 
شرائط التکلیف بالوجهین خوطب بهما معا والامام يجب عليه خاطبة الخلق 
جميع الفرائض الصلاة والزكاة وا حج والجهاد وم يقم الا لذل لک وإلمايقع 
الكلام وأحسب أنه الذي يركب في نفسه ولم يتمكن من تعبيره بلسانه هل 
له أن يطالبهم بأحد الفرضين مع إصرارهم على ترك أحدھما أم لا مع 
مطالبتنا بالزكاة مع إصرارهم على ترك الصلاة وهذا أرشدك الله يجوز عندنا 
لأن الإكراه على الزكاة يصح ولا يصح على الصلاة لأن الإمام إذا [491] أكره 
على الزكاة لم يجب غرامتهاوان لم ينو المزكي فنية الإمام كافية في سقوط 
القضاء وإذا أكره على الصلاة فصلى وترك النية لم تجزه الصلاة ووجب عليه 
القضاء فافهم الفرق بی الأمرين: 
وقد منع أهل برط والی الامام امادي إلى الحق عليه السلام من الصلاة 
على أن يتركوا واليه يصلي وكانت معه عليه السلام الجفاتم» وحالهم مشهور 


-۱۲- 


الجموع الاصوري ل لب جواب مسال اهلد الرجوي المرشد لكل ضال وغوي 


عند أهل العرفة وقد ترك علي عليه السلام أشرف الفرائض ال حھاد نی سبيل 
السلام فلم یمنعه ذلك من أخذ الزكاة منهم ولم يعلم من أحد من المسلمين 
أنه امتنع من أخذ الزكاة من قاطع الصلاة بل رأيناهم يتلطفون بهم 
ويتواضعون لهم لأخذها وتحصيلها ويدعون شم معنا بعض ذلك وحن نأخذ 
ذلك منهم على وجه الااستخفاف والقهر. 

وأما قتالهم على سائر الفرائض فلم نتمكن من حربهم على ذلك مع 
قرب العدو وقوته ولم نغفل تذكيرهم ووعظهم في كل أسبوع مرتين وفي أثناء 
ا حاورات فمن آخذ وتارك والله من ورائهم حيط فإن أثنى الوساد ومكن الله 
سبحانه في البلاد لم نعذرهم من الجميع؛ وان كانت الأخرى لم نترك المطالبة 
بفريضة لتعذر المطالبة بلخری. 


المسألة الثانية هل يجب أخذ أكثر من الواجب؟ 


الجواب عن ذلك: أن هذا لفظ ختل فى قوله: هل يجب أخذ أكثر من 
الواجب ولکنا نساحه ونصحح سؤاله ومراده: هل يجب أخذ أكثر من الزكاة 
والعشور والفروض العينة أم لا؟ 
وعندنا أن ذلك يجوز إن دعت إليه الضرورة للاستعانة على جهاد 
الظالین. وقد استعان رسول الله طق وقد فعل ذلك المادي عليه السلام ونفذ 
عليه كما نفذ علينا وأجاب عنه في مسائل الطبري بما يشفي غليل الصدور 
وقذ استعان رجرك انتوق الالعسو واستعان من الیهوة عكر خعرا فیه شا 
أطلعه الله عليه فکان سبب هلاکهم وهم أن یدفع الأحزاب بثلث مال المدينة 
حتی أخيره السعدان رحمة الله عليهما بأنهم يدفعون القوم تالق :دون الال 
فعلم صدقھما ولو أخيرنا من نعلم صدقه أنهم یکفون قتال الظالین بدون 


-۱۳- 


جواب مسائل العلم الرجوي المرشد لكل ضال وغويي حل الجموع المنصوري 


العسکر ما طلبتهم درھماً فردا والله بذلك شهيد ول يعلم أحد آنا أخذنا 
منهم إلا ما ترجو ]٠٤٤[‏ أن يدفع الله به عنهم من الشر ما فيه من تمكن 
العدو ومن الحلاء والبلاء اللي لا ینکره أحد من العقلاع 


المسألة الثالثة هل یؤخذ ما يجب علیه؟ 

وهذا لفظ ختل كما ذکرنا أولا وهي تؤخذ من اليتيم والطفل وا ٹجنون 
لا نها متعلقة بالل وان لم تتوجه عليه الواجبات. 

وان آراد من معه دون النصاب فان الذي يؤخذ منه لا يكون زكاة واغا 
لم يعم الجهل عين بصيرته أن الناس لو ضمنوا الفطرة لخرج آکثرهم من ماله 


المسألة الرابعة هل يجب كفاية السله‌ین والایتام؟ 

الجواب عن دلك: أن المسلمين هم امجاهدون ومن خذل الإمام وم نجاهد 
بين يديه فهو فاسق وان قام بج یع الفرائض لا يخالف ني ذلك أحد 
من العلماء. 

و آما الا یتام والضعفاء والمساكين والسء ال؛ فالا مام موکول ٤‏ ذلك ال رأة 
فان رأى أن اعطاءهم لا يخل باجاهدین آعطاهم وان کان يخل باجاهدین 
منعهم وقد كان الهادي عليه السلام قسم لهم الربع في أول أيامه نم منعهم 


ی 


اضرع النصوبري ہہ جواب مسائل العلم الرجوي الرشد لحكل ضال وغري 
بعد ذلك فعاب عليه مراق عصره كما عابوا علينا فلجابهم عليه السلام 
بجواب يطول شرحه ومن جلته ومعناه: أرأيت لو أن ولي الأيتام معه هم غلة 
وهم زروع وعنوب فلجترفتها السیول فان أصلحها ضاعوا في عامهم 
وصلحت أموالهم وإن أعطاهم الغلة عاشوا في عتامهم وطلحت أموالهم ما 
الواجب عليه في ذلك وضرب مثالاً آخر وکلاما طويلاً هو عندنا موجود 
وأشرنا إليه لضیق الوقت. وک ل السؤال من اليتامى على عهد 
رسول الله ياك يحتاجون ويطلبون والأموال فيها كثيرة أتاه من البحرين سبعون 
ألفاً دفعة واحدة وكان يحمل الدراهم إلى قريش وهم مشركون يتألفهم بها 
وبالسلمین إليها حاجة شديلة: فاي عيب على من اقتفى آثارهم ینکر إن 
کنت مرن التکرین فما یعلمها الا الع ار 


المسألة ا حامسة هل يجوز عمالة بني هاشم وعمالة من لا يد له فی الاسلام على 
أو لیاء الله و آمو اله؟ 

الحواب [۳] عن ذلك: أن ولاية بني هاشم تكره وقد كرهها 
رسول الله 5 لم لما سألوه ذلك فإن احتاج إليهم صاحب الأمر جاز 
استعمالهم كما فعل علي عليه السلام فإنه استعمل عبد الله بن العباس على 
البصرة وقثم على مكة وعبيد الله على اليمن وكل هؤلاء صميم بني هاشم 
لا ینکر ذلك أحد وأخذ عبد الله مال البصرة وشرح دلك یطول وإنما الکلام 
هل يجوز شم أخذ الزكاة لا يجوز ذلك ولا حل لأحد منهم ولا احللناه ولا 
أظهر لنا أحد أخنه ولا استحلاله ولا يجوز أن یخونوا كما خان عبد الله وغيره. 


-۱۵- 


جواب مسائل العلم الرجوي المرشد لکل ضال وغري سے ا جسوع التصومري 


وأما قو له: ولاية من لا يد له في الإسلام: فان آراد من كان من العصاة ثم 
آظهر التو بة ولیس من آهل العلم والعبادة فعندنا أن ذلك جائز وقد فعله 
رسول الله يك ولی آبا سفیان بن حرب على نجران وخالد بن سعد على 
الیمن وعتاب بن أسد على مكة وسعید بن أبان على البحرین هولاء أربعة 
من بني أمية وبعضهم ليس هم سابقة في الإيمان ومنهم من له ظاهرة ضعيفة 
لو كشف بان خلله» وولى عمرو بن العاص وحاله ما علمه الناس على 
عمان وولى خالد بن الولید علی العساکر وأمره عند آمل العرفة ظاه فان 
عرض بذلك إلى الولاة من قبلنا فما ولینا الا من آظهر التوبة والانابة وان 
كان باطنه خلاف ظامره فالله تعالى له بالرصاد ولیس علینا فيه تکلیف وقد 
ول رسول الله تكد عمرو بن العاص فى غزوة ذات السلاسل على أولياء الله 
ومن آقعاله في تلك الغزوة أنه صلل بالسلمین وهو جنب: 


المسألة السادسة: [هل تجوز الضيفة والحدية بالا کر اه] 

قال آرشده الله: وهل تجوز الضيفة والهدية على طریق القهر والغلبة؟ 

الجواب عن ذلك أن ضيفة ا جاہ دين إن ألجأت إليها ضرورة جاز إکراہ 
الرعية عليها وقد تعوذ أمير المؤمنين عليه السلام من معرة العسكر إلا من 
جوعة المضطرء وی حديث: رمن جوعه إلى شبعة» ذكره في نهج البلاغة. 

وأما امدية للوالى فلا تحل له فان أجازها الإمام جازت وإلا فھی حرام وان 
صرفها إلى بيت الال جاز ذلك وقد قال رسول الله هک : رهدایا الأمراء غلول» 
والغلول هو ا حرام. 


خ۳ 21 


المجموع النصوعيی . ٣‏ ہے جواب مسائل العلم الرجوي الرشد لحكل ضال وغوي 
المسألة السابعة: هل يجوز أخذ الوصايا ٤[‏ ۹ 4] العينة للمساجد أم لا؟ 

الج واب عن ذلك: أن عندنا أن ذلك لا جوز الا للائمة إن رآوا أن صرف 
صدقة السجد إلى الجهاد صواباً جاز ذلك فإن ل بجزہ الإمام لم يجز. وقد ورد أن 
الحسين بن على الفخي عليه السلام أخذ أستار مسجد رسول الله يقت عملها 
خفاش لأصحابه وكانت من الديباج» وكذ.لك إبراهيم أخذ أستار الكعبة لمشل 
ذلكہ فأما نحن فلم نر ذلك صوابا في وقتنا ولا وقع بعلمنا ولو ألجئنا لفعلنا 
ونرجو من الله تعالى أن لا نلجأ بل ننفق الأموال الجليلة في عمارتها ولو 
سلعنا من نفاق الخهاد لأغتينا الفقراء وعمرنا الدارس والمناهل والسبل 
ونرجو أن يكون ذلك إن شاء الله تعالى. 


المسألة الثامنة: هل يجوز الحجاب دون الرعية؟ 

الجواب عن ذلك: أن الحجاب الغليظ لا يجوز والحجاب الغليظ هو أن 
يكون مثل حال الظلمة من بني أمية وب العباس فأما الحجاب للحاجة وقضاء 
الوطر والخلوة مع الأهل فقد کان رسول الله يق يفعل ذلك وقد قال تعللى: 
لا تدخلوا بيوت النبي الا أن يوذ تکم)4(ندعرب:۰۳), وكان عليه الإذن والحجاب 
ولم ينقصه ذلك وكان يخرج في الحين بعد ا حین فذلك جائز لا نعلم فيه خلافا 
لأحد من العلماء. 


المسألة التاسعة [فی أموال الأشراف] 


ال حجواب عن ذلك: أنها من الجهة التي صارت في يد الأشراف على عهد 


سن کا لس 


جواب مسائل العلم الر‌جوي المرشد لكل ضال وغري سس الجموع النصويري 


على عليه السلام وحلاھا حلال وحرامها حرام ولا يجب علينا البحث كما 
يجب عليه عليه السلام فلأن العلوم أنهم کائوا في وقت الني جر فقراء 
وكانوا في وقت على عليه السلام أغنياء فلم يطعن عليه بذلك إلا اضوارج 
لعنهم الله وكذلك لا ينقله علينا في عصرنا إلا الروافض أخزاهم الله 
عز وجل بأيدينا إن شاء الله فما ذلك عليه بعزيز. 


المسألة العاشرة [فی قتل الأسير] 
الجواب عن ذلك: أن قتله جائز إذا كانت الحرب قائمة وقدقتل 


على الجريح وقتل ابن البنوني أسيراً موثقاً يوم الجمل» وشرح هذا يطول لو 
آوردناه زمة: ]. 


السالة احادية عشر: فی آخذ بلاد الأفراد قبل أن تبلغهم الدعوة وهل فیهم سبیا؟ 
الجواب عن ذلك: أنه لا بد من بلوغ الدعوة إلى الکفار والسلمین وقد 
قال الله تعالى: لاوما کنا معذبین حتی تبعت رَسُولاً4 [الإسراءنه1]. 
فان آراد بذلك آمرنا والطعن والانکار علینا فلم يبق بلد نی ديار الإسسلام 
حتی بلغتها دعوتنا تعدت إلى مرباط ثم من مرباط إلى بلاد امند وجزيرة فیس 
وجازت العراق ثم صدرت من مكة حرسها الله ثلاثة عشر نسخة فانتشرت 


- ۱ 


جوع الاصوری .ہہ جواب مسال الم الرجوي المرشد لحكل ضال وغري 


في أقطار الارض شرقا وغرباء فأماجزيرة اليمن فالأمر فيها آظهر وأشهر وهي 
الیوم ق تهامة تدسخ رق الیمن واحجاز لا ینکر همذا الا مکابر ولا جوز 
سبيهم ويجوز أخذ أموالهم وتملك عبيدهم وإمائهم وسفك دمائهم وهذا نكال 
لهم في الدنیا إن قدر عليهم وان فاتوا كبهم الله على مناخرهم في نار جهنم. 


المسألة الثانية عشر عن السيرة في الأراضي الصلحية والخراجية والعشرية؟ 

الچواب عن ذلك: أن هذه مسألة طويلة الفروع واسعة الشسوع وإنما 
نذكر منها طرفاً 

الصلح على وجھین, صلح رسول الله غه وصلح القائم بعده فصلح 
رسول الله كوك كصلح نجران بمائتي أوقية وعشرين أوقية من الذهب ومائتي 
حلة كل حلة ثوبان: أربعمائة ثوب قَيْمَة كل ثوب عشرون درهما وعارة 
ثلائین درعاً وثلائین بعیرا وثلاثين فرسا إلى والی اليمن وکل لرا عفري 
یوما وقد تغير ذلك لضعف آهلها واستحالة حالما وقد صا حھم ال هادي عليه 
السلام في عصره في زرائعهم وثمارهم صلحا رأينا إقراره لأنا أنزلناه منزلة 
الحكم ول ننزله منزلة الفتوى بالتسع ونصف التسع على ما ذلك معروف 
وأرض العشر وبلاد الأعلجم وهي نصفية قياساً على فعل رسول الله طق في 
خيبر فيما خلا السيف والنطاة والكتيبة وناعم والسلب'” وبلاد العرب كلها 
عشرية من جعر أبي موسى إلى عمان إلى المشارق إلى صدر آيلة فإنها عشرية 
مِنة من الله ورسوله على العرب برسول الله وحن نجمع بين ال راج 
والعشر على المسلمين وصلح القائم من عترة رسول الله كوت على قدر ما 
يوجبه ا حال يزيد وينقص وليس فيه تقدير معلوم بل على ما یوجبے اخال 


)١(‏ حضون فی خیبر۔ 


= 


جواب مسائل الم الرجري المرشد لکل ضال وغوي ب سس انضحموع اتصوری 
وصلح بني تغلب في الجزيرة ضعفی ما على السلمین وقد نقضوا شروطه فان 
رسول الله 3 شرط عليهم أن لا يصبغوا آولادهم في النصرانية فصبغوا 


المسألة الثالثة عشر: عن قائم آل رسول الله لور ؟ 

لا مخالف الشريعة لأن الإمام هو الإمام السابق مبین الأحكام الملتيسة فان 
جوزنا خلافه الشريعة فليس بقائم لآل رسول الله خا ولكنه لا بخالف 
الشريعة بقول من قال: الأئمة المتنسكين التعبدین المتفقهين؛ لأن اشوارج 
لعنهم الل قالوا: نمی عليه اک عاق ات وک راخ 
عصر زيد بن علي عليه السلام قالوا: ا وق كل ا دن 
أئمة ا مدی علیهم السلام قوم من التنسکین بالاین یدعون آنهم أولى با حق 
من رو خم لرسلین سام CI E‏ فی رص لی 
ایم ری یقضون با حق وبه یعدلون فالواجب 
على الطاعن علیهم أ ن يتهم نفسه ویستجیز عمله ويرجع إليهم ما التبس 
عليه من آمره وقد قال تعال: ولو ردوه إلى الرسول وإلى أولي الأمر منهم عه 
الذین یستتبطونه منهم؟»اد. :۳ء وقال تعالى: #أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولسي 
الأمر منكم[لساء :93 


المسألة الرابعة عشر: هل يجب قتال من تشكك فيه؟ 


الجواب عن ذلك: أن قتاله موقوف على اجتهاد الامام فان أراه اجتهاده أن 
تشككه وتلخرہ عن الطاعة يفسد التدبير وخنل الأمه جاز قتله وقتاله لأنه من 


- ٩ ٩ سب پ‎ 


لجبوع المتصوبريي جواب مسائل العلم الرجري المرشد لحكل ضال وغري 


20 لفسدین» وکما جوز أن بتۂ يتشكك واحد جوز أن يتشكك حاعة وأهل 
مخالیف» فيسألهم الامام الطاعة فیقولون: نحن متشککون فلا خلصهم ذلك 
فانهم تشککوا في قتال أهل الصلاة دون الامامة بل بایعوا علیا عليه السلام 
واعتقدوا إمامته وإنما اعتذروا باعذار يطول شرحها منهامایصح ومنهاما 
یفسد ولو جوزنا ترك التشککین لقسد الدین ورسول ابق اتا یقول: رمن مع 
واعیتنا أهل البیت ول يجبها کبه الله على منخره في نار [/491] جهنم» ول 
يسع اکن 

وعن المؤيد بالله عليه السلام حكاية آداه اجتهاده إليها ویجوز أن يخالفه غيره 
من العترة ویکون خلافه تا کما کان له فیمن قبله ومن بد فیه وكعتاق 
کلام القاسم والهادي علیهما السلام في مسائل مشهورة. 


المسألة ا حامسة عشر: [هل يجوز قتال من شهد أن الله حق ورسوله] 

قال آرشده الله تعال: هل يجوز قتال من شهد أن الله حق ورسوله؟ 

الجواب عن ذلك: أن هنه مسألة جاهل بأمر الناس حملة فوارهتا لمن حمل 
نفسه فوق طاقتها ما أبين خسارته وأكسد تجارته أفليس طلحة والزبير وعائشة 
ومن كان معهم وأهل صفين والنهر يشهدون أن الله حق ورسوله وقاتلهم 
على عليه السلام وسفك دماءهم في ثلاث ساعات ثلائون ألفا. 


ڪا ول وت 


جواب مسائل العلم الرجوي المرشد لكل ضال وغري ...ہہ سے ے الجموع النصوري 
المسألة السادسة عشر: [عن قوله: أمان لأهل الأرض] 

[ماذا] عن قول رسول الله 3 : ررأمان لأهل الأرض إذا آمسی 
المسلم خاثفام. 

الجواب عن ذلك: أن الراد بأهل الأرض الصالحون من المسلمين دون 
التسمين باسم الدین التشککین ف غتزة سيدي خاتم المرشلين لان علیاً ليت 
السلام أقضل آهل البیت فکان أهل صفین والنهروان وا چمل منه على أشد 
یکذب اه والني ميته مسلما وهو نافر عن إمام ا دی هو باسم المجرم أول 
منه باسم السلم فان آردت أنه يصلي فکم من مصل لا يزاد بهامن الله 


الا بعدا. 


المسألة السابعة عشر: عن قوله تعا می: لا خی من أموالهم صدقة 4 [لویة:۱۰۳]. 

معنى هذه الآية أمر من الله لرسسولة هه بأحذ الزكاة من الأمة فبينها 
رسول الله اي بأنواعها وقد ذكرها من قبلنا من آبائنا عليهم السلام وذكرناها 
في مواضع علة مفصلة. 


السالة الثامنة عشر: [عن الفرق بين اجهاد با ال وبالنفس] 
عن قوله : پا #ج‌هدوا بأموالكم سکم [لتربة:١؛]‏ ما الفرق 
بین الائنن؟ 


اخواب عن ذلك: أن الأولة الراد بها الزكاة وهنه الاية الراد بها الانفاق 


عع 1/7 مت 


الع الاصوق سب جواب مسائل العلم الرجوي المرشد لکل ضال وغري 


اليه یس نپ وف الال یتو 1 پیا 


رراجعل مالك دون دینك فان جاوزك البلاء فاجعل مالك فا وك دون 58 


فاوجب احهاد لا ظهار الدين بالمال والئفس کما تری. 


المسألة التاسعة عشر [هل العصية تسقط الامامة] 

قال آرشده الله: هل العصية تسقط الامامة أم لا؟ 

الج واب عن ذلك: أن العصية لا تخلو اما أن تکون ]٦4۸[‏ صغيرة أو كبيرة 
ان انيت مقرل اجوہ الامامة لانها ل تہ ةط النبوة جيف الإماجنة وتان 
قال تعال: #وعصى آدم ربه فغوی؟4(د:۱:۱]» وقال فی یونس: فنادی في الظْمّات 
أن له له إلا آنت سبحانك إني كنت من الظالمين [لانياء:۸۷] ٠‏ وقال ف داو د: بوخ 
راکعا وناب [ص:؛]. 

وان کانت کبره مقلع الامامة فان تاب رجعت امامته ووحست طاعته, 
هذا مذهب الزیدیة ونص اهادي عليه السلام. 


المسألة العشرون عن آهل الاقرار إذا امتنعوا من الصلاة والصیام وغيرها هل 
جبرون علیها كما يجبرون على الزكاة آم لا؟ 

الحواب عن ذلك: آنهم جبرون على ما یصح عليه الاجبار من ذلك دون 
ما یتعذر ويجب قتالهم فيما أمكن دون غيره وصاحب الأمر يدبر في ذلك لان 
الاجتهاد إليه وهو متعبد بغلبة ظنه وليس لغيره أن يقول: هذا يمكنك؛ لأنه 
أعرف بنفسه كما يقول فی المريض إذا صلی قاعدا وقال: لا يكننى القيام 


- ۱۷۳ 


جواب مسائل العم الرجوي المرشد لحكل ضال وغري - ب للب ا جسع التصويريي 


أومتيمماً قال: لا يمكننى الوضوء ولو ظننا فيه بخلاف ذلك والذنب على 
الأعوان لا على الإمام لأنهم لو حضروا وقالوا: ها نحن بين يديك مرنا غضی 
أمرك وظاهرهم يقضي بصحة قوهم لم يسعه الامساك فأما إذا شغلهم الطعن 
مع الخذلان فأولئك حزب الشيطان وكان عليه أن يزيل من المنكر ما أمكنه 
ويأمر من الحق با آمکنه ولا تسقط إمامته كما يعلم في علي عليه السلام 
والأئمة من ولله سلام الله عليهم أجمعين. 


المسألة احادية والعشرون عن الراعي هل هو مسئول عن رعيته؟ 

الجواب عن ذلك: أن الراعي مسئول عن رعيته وهی رعاة وهی مسؤولة 
عن إجابته فإدا كانت نافرة فهى صيد ولیست برعية وحل لے قتلها ورميها 
وإرسال الكلاب عليها وضرب الحبائل لما والاجتهاد في هلاكها بكل وجه. 


المسألة الثانية والعشرون عن الوكيل هل يده يد الوکل أم ل*؟ 
الجواب عن ذلك: أن يد الوكيل يد الموكل إلا أن يخالفه فيما وكله فيه فان 
يله تكون يد نفسه دون الموكل. 


المسألة الثالثة والعشرون في الاعتقاد فی فضل الشرف والرفعة من الله ابتداء أم جز ۶ 
اخواب عن ذلك: أنه على بوعين ابتداء وجزاء فاما فخضل القرابة من 
رسول الله ہل فهذا ابتداء وذلك فضل الله يؤتيه من يشا وأما ما فی مقابلته 


حور لا اپ 


لجموع الاصوی دعس سس سب جواب مسائل العلم الرجوي المرشد لحكل ضال وغوي 
المسألة الرابعة والعشرون عن الأجسام هل تسمع وترى أم لا تسمع وترى إلا الأعراض؟ 

الجواب عن ذلك: أن كل ما يصح أن يسمع يسمع» ومایصح أن يرى 
یری» فالسموعات الأصوات وطريقها حاسة الأذنء والمرئيات الأجسام 
والألوان من بين الأعراض البياض والسواد والحمرة والصفرة والخضرة 
والأجسام تسمع أصوات ومالا صوت له لا يصح أن يسمع؛ لأنك لو 
الصقت أذنك بالجبل ولا صوت لم تسمع شيئا وهو أكبر الأجسام وأما 
الرؤية فھی تدرك النوعین اللون والجسم دون سائر ا حدثات فهذا ما اتفق من 
الجواب على وجه العجلة وما أمكن كتابه إلا والحوائج تقضى والأشغال 
متراكمة فنسأل الله تعال التوفيق؛ فان أراد البصيرة في الدين والخروج عن 
دائرة اللحدین والتمسك بعترة خام الرسلی عقي وترك التعسرض لشعار 
احقین عند خود نار البطلین فلیصل أمننا بأمان الله عز وجل وأمان 
رسول الله جحتی يسأل عن کل أمر عرض في نفسه ثم لا یقبل ال حواب فيه 
الا بآية حکمة وسنة واضحة أو برهان عقلي يلجي إلى الضرورة. فان قبل 
هذه الثلاثة وإلا رجع إلى منامه بعد ساعه كلام الله عز وجل وكان من جملة 
الطالبین, وإن كره ذلك لم يضر إلا نفسہ والسلام؛ وا حمد لله وحله: وصلاة 
على سيدنا محمد وآله وسلامه. وحسبنا الله ونعم الوکیل أجاب عليه السلام 
بيله عن هذه المسائل أول النهار من يوم السبت لإحدى عشرة ليلة خلت من 
ذی القعدة من سنة ستمائة بحصن ظفار حماه الله تعالى في ابتداء عمارته مع 
كثرة الأشغال وسعة الأعمالء ولا حول ولا قوة الا بالله العلي العظیم 
وصلی الله على محمد وآله وسلم[**۵]. 


ی ۱۱ -- 
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ہے ہے عه کرو ا 


مسائل وردت من الشريف الفاضل نور الدين 
محمد بن يحيى بن عبد اللہ بن سليمان بن محمد بن الطهر بن علي بن الناصر 
احمد بن يحيى الهادي إلى الحق عليهم السلام 


بسم الله الرهن الرحیم؛ وصلی الله على سیدنا محمد واله وسلم 

الحمد لله الذي ثور بالعلم قلوب العارفین» وأسکن النفوس إلى برد 
الیقین» وصلى الله على محمد الأمين. وعلى أهل بيته الطيبين. 

آما بعد .. فان مسائل الشریف الأمبز الظاهر نور الدین آیده الله وأيك به 
جاءت والأشغال متراکمة والقلوب بتظاهر التکلیف وقلة الاعوان واجمہے: 
فلم نرّ بدا من إجابة سژاله لا يجب من تعظیمه وإجلاله وتعرضا لثواب الله 
سبحانه فی معونة مثله إذ هو من ورثة الکتاب وأهله ومن اللہ سبحانه 
نستمد التوفیق, وعلی نهاية الاختصار یقع الجوابء لا حققنا من العذر. 

سأل آیده الله عن التوبةء أي فعل القلب هی؟ 

الجواب عن ذلك: آنها الندم على فعل ما فات لأجل قبحه. والعزم على 
أن لا یعود آبدا إلى مثله. طاعة لربه. 

قال آیده الله تعال: وذکر طك الإيمان» وم یذکر من القلب الا العرفة؟ 

ا حجواب عن ذلك: أن ذکر الشیء لا يدل على نفي ما عداه ولم يذكر ابر 


کے یا پا سے 


مسائل الشریف نوس الدين محمد وش نهو الامج ست انموع الصوري 
شاء الله تعال. 
اشواب عن ذلك: أنه تردید الحديث بین الائنین لامجاب العداوة بینهما 
الکلام في الغیبة: وحدها: أن یذکر الانسان صاحبے يما فيه على وجه 


ويظهر دعوق نة قو له. 
الإجلال . 


الكلام في الکبر: وحله: التجاني عن سبل ا حق واستصغار الناس. 

قال أيده الله في الآية الشريفة وهي قوله تعالى: #واعبدوا الله ولا تشركوا 
به شیا [النساء: .٦‏ 

عبادته: نهاية النل والاستكانة له لان العبادة التذللء والتعبد التدكل 
طریق معبد آی: مدلل» ولا بشرك شیثا ق عبادته لا یعبد من دونه أحيدا وا 
يعتقد النفع والضر إلا من قبله فان أضفئا اخدهما ال غره جغلتا الهش ریکا 

قوله: #إوبالوالدين إحسانا)» معنله: يوصيكم الله أن تحسنوا إلى الوالدين 


مد ان و سے 


فوشي ...»سا الشروف نوم الدین كمه بن ھی بن عبد ال 
احا تام والاحسان إليهما أن يه تشبع وجوعان 6 ولا تکتسي ویعریان» وان 
کانا مشر کین صاحبهما ۴ الدنيا بحسن العشرة دول المساغلة ٤‏ المخصية. 

قوله تعال: #وبذي الْقربی معنله: يوصيكم بذي القربی» أن تصلوا رمه 

قوله تعالى: #وَالْيََامَى4: وهم الذین مات آباژهم وان حیت الأم ء فان ماتت 
الأم فاعظم في باب الیتم» قوموا بحقھم وأحسنوا مواساتهم. لوالس‌اکین: 
هم الطوافون اة والکف؛ آوصی سبحانه بهم . 
«والجار الجنب» برید: قریب آل وچ اتی وقد حد اواو بأزبعین دارا 
من الجهات. والأولى أن لا بحدد إلا با جري به العرف ني المعاشرة. 

قوله تعالى: #والصاحب بالجنب4: معئله: من يصطحبك في السفر فين له 
حرمة » وهذا يجب عليك شرعاً القيام بحاله . وحفظ ماله إن جرى عليه تلف. 
ورحله ومساس الحلحة والا سلام ر ۵ وصل اللہ سبحانه بها ما قطعت جفوه 
الكفر وغلظة الشرك وجعل تعالى قواعده مكارم الأخلاق, فله الحمد كثيرا. 


والاحسان إليهم والرفق بهم وأن لا تكلفهم ما لا یطیقون : وأن لا تمنعهم 
من عبادة الله سبحانه. 


-٣۷۹- 


مسائل الشريف توس الدن محمد بن يحبى بن عبد الل المجموع المنصوري 





والغضب یرجم إلى الكراهة فما كرهه فقد غضبه وقد تقدمت إرادته للطاعة 
من فعلناء بل ربا يريد الطاعة من لا يفعلها أصلاً فأما نی فعله نفسه تعالى 
فتقديم الإرادة عزم؛ والعزم لا يجوز عليه لأنه إنما يكون بتوطين النفس على 
احتمال الفعل» وهو يتعالى عن ذلك. 

وور رود لوب اي سی سار اق 
ذلك فان كان يريد ما نقول من أنا أهل الله فذلك مستقیم, : ومعناه أهل ولاہےة 
الله و اخحتصاصه بفعله وتشریفه بولادة أنبيائه وإن كان المراد كيف تقديم 
الا هل لله في الاحتساب؟ فمعناه أن من قدم أهله معنى موتهم قبله أ جوز مان 
الثواب ما لا يعلم حقيقته إلا هو سبحانه وفيه آثار كشيرة ضاق الوقت 
عن ذكرها. 

سال آیده الله: عن عداوة النفس ولا تعقل المعاداة إلا بین اثنين؟ 

الجواب عن ذلك: أن العقل لما ضار يريد الحسن ويقود إليه وفوى 
النفس تريد المشتهى وان [أدى] إلى التلف: وكان من حق العدوين المخالفة 
ف القاصد وأن يريد أحدهما بعض مراد صاحبه صار من یدل هوی نفسه 
لتابعة دلیل عقله کأته عاق نفسه قضار فى الل كان هتاك مضاددة سيك 
اثنين» وان رجع إلى واحد في الشاهدة فساع ذلك وهو أسلوب العرب في 
لسانهم. فقلت لنفسی, وقالت ل» وليس هناك إلا واحد. 

سال يده الله : عن العفو عن عدو الله إن لم يتب؟ 

الجواب عن ذلك: لا يجوز إلا لغرض صحيح من رجاء توبة» وإيثار جلب 
مودة أو تألیف لغيره ممن يعظم حاله والأغراض کثبرة والا فإنزال حكم الله 
به هو الواجب. 


و ۱ 


الجموع المتصوري ...ہہ مساق الشرف نوم الدين محمد بن يحبى بن عبد الله 


سأل أيله الله: عن العذر الذي يجب معه العفو ما حقیقته؟ 


الحواب عن ذلك: أنه الذی يعلم الانسان أو يغلب على الظن صحته 
فأما الجواز فإنه يجوز قبوله وإن لم يغلب على الظن صحته. بل یغلب خلافه 
إذا كان في ذلك مصلحة دينية كما كان رسول الله ديفعل مع المعذرين من 
الأعراب: والمنافقين يقبل عذرهم ون علم الله سبحانه اختلافه. 

قال أيله الله وأيد به: ما المانع من سكون الجن في الهواء كما يدعيه ناس 
آنهم جن هوائیون؟ 

الجواب عن ذلك: أنه لا مانم من ذلك لأن الأصل في اثبات خلق غير 
الشاهدة من ملائكة أو جن هو السمع فان ورد السمع بذلك قبل؛ الا آنا م 
نعلم إلا ما وصلنا من أخبار رسول الله بط ٠‏ فسکونهم الأرض وتناسلهم 
أيله القرآن الكريم بقوله: #وأنا ظننا أن لن : نعجز الله في الأرض ون نعجزه 
هَربًا4[جن:0]» وم يقل في الهواء » ولو كان لا يصح قولهم كونهم في الأرض 
تعرت الآية عن المعنى وذلك لا يجوز لأنه لا يقول: لن نعجزه حيث يستحيا 
أن نكون فيه وفيهم رجالء كما قال تعالى: #وَأنَه کان رجال من الانس يعوذون 
برجال من الجن [ن:٠]»‏ وقال: #ومن كل شي: خلقنا ُوَجیسن4[لذار يات:ة؛|ء ذكر 
ا هل العلم الأشياء وهم من معظمهاء وقد روینا بالاسناد الوئوق به إلى الامام 
الرشد بالله عليه السلام بالاسناد له رفعه إلى رسول الله اا ذكره في (باب 
النبوءة) قال: کنا مع رسول الله نی جبل من جبال تهامةء إذ وقف عليه 
إنسان فقال: السلام عليك يا رمسول الله. فرفع لچ رأسه وقال: روعليك 
السلام من أنت؟ نغمة الجن" وخنتھمم؟ قال: یسا رسول الله أنا هامة بن 
7ق طبقات اغحدئین بأصبهان لابن حیان ج۲ سر نٹ رقعه ٍل سر بن القطاب قال: بینما حن 

جلوس مع النبي لگ على جيل من تهامة إذ أقبل شيخ في يده عصا فسلم على الني مث فرد 


النبى ‏ ثم قال: نغمة الجن وغنتهم من أنت؟ قال: آنا هامة بن اليثم بن لا قيس بن إبليس... 
وذكر بقية الحديث باختلاف طفیف. 


ہے ا نت 


مسائل الشہیف نوس الدین محمد و شی وا ا سے ”سے قش تابور 


امیثم بن لا قيس بن إبليس. قال النى طُك: رما بينك وبين إبليس إلا من 
دکرت؟» قال: ما بيني وبینه الا من ذکرت. قال: رفکم مضى لك من الستین؟» 
قل: آفنیت الدنیا عمرها إلا القلیل» واني كنت وأنا ابن آعوام أمر بفعل 
اخرام» وارتکاب الا ثام» وقطع الأرحام» وشرکت في قتل الشهید هابیل بن 
آدم. قال : فأعرض عنه النی غه وقال: «بشس -لعمر الله- فل الشیخ 
التوسم!! والشاب المتلوم!!» قال : يا رسول له دعنی من اسععاذك؛''' ۰ فإني 
تبت إلى الله إني أتيت إلى نوح فقلت: : يا ني الله اني شركت في دم الشهید 
هابيل بن آدم؛ فهل لي من توبة؟ فقال: ما وجدت في ما أنزل الله ذنبا إلا وعفو 
الله أكبر منه. قم فتوضا وصل ركعتين. فتوضات وصليت ركعتين. فقال: ارفع 
راسك فقد غفر الله لك واني كنت معه في مسجده مع من آمن به من قومه 
فلم آزل أعاتبه في دعوته على قومه حتی بکی وأبكاني وقال: اللهم إني 
إليك من التائبین واعوذ بك أن أكون من الجاهلين» واني كنت مع هود في 
مسجله مع من أمر به من قومه فلم ازل أعاتبه على دعوته على قومه حتی 
بکی وأبكاني» وقل: اللهم إني إليك من التائبين» وأعوذ بك أن أكون من 
اخاهلن ٠‏ واني كنت مع صاخ في مسجله مع من آمن به من قومه فلم أزل 
اعاتبه على دعوته على قومه حتی بکی وأبکانی؛ وقل: : اللهم إني اليك من 
التائبينء وأعوذ بالله أن أكون من ا حاعلین واني كنت دوارا له تفت علمة 
السلام وكنت من يعقوب بالکان المبين» وإني أتيت موسی فقلت: يا كليم 
اف علمني ما علمك الله فعلمنی ما علمه الله وقال: إذا لقيت خی عيسى 
فأقرئه منی السلام. فأتیت عیسی فقلت: یا روح الّه إن خاك موسی يقرقك 
السلام فعلمني ما علمك الل فقال: وعلی أخي موسی السلام. وعلمني نما 
علمه اللہ وقال: إذا لقیت أخي محمدا فأقرئه مني السلام يا رسول الله إن آخاله 
عیسی بیقر ك السلام فقال فقال النی ميك : رروعلی خی عیسی السلام مادامست 
0 في الأصل: من استعاذك وئی طبقات ا حدئین باصبهان: من استعذادك. 


انا از سح 


دوع لوق سا الشریف نوم الدن محمد بن بی بن عبد ال 


الدنياء وعليك يا هامة لتأديتك الأمانة» فقال: يا رسول اللہ علمنی ا علمك 
[الله] فعلمه ا حمد وذاوت قل. فقال: ررارفع حوائجك إليناء وزرنا فی الحين 
بعد الحينم فما جاء رسول اله كل بعدھا وإنا ینکر هته الأمور الباطنی ۳" 
ومن تابعهم من الطرفية" تكذيباً لظاهر القرآن, وإلحاداً في الإيمان. وهذه 
المسألة ما يهون ا خطب فيهاء فمن لم تبلغ “معه» وسعه جھل لأنها ليست من 
أصول الدينء وإنما ذکرنا لك طرفا ما بلغتا لکونك من يهتدى باشدی . 


اشواب عن ذلك: أن ارم إن انتهی إلى زوال العقل سقط السوال 
لانتفاء التکلیف» وان کان العقل باقیا كان ذلك من طریق الامتحان والتأدیب, 
ويتسمى عقونة توسعا کما ع کلاح رنه أعدنتت) آل فرع ون 
بالسنین)ه[نعراف:۱۳۰] والأخذ في کتابه العقوبةه كما قال تعال: وکذلك أخذ 
ربك إذا اذ القری وهي ظالمة46(مرد:۱.۲)؛ فهذا سائغ لأنه إن لم یضطر وأنه مود 
إلى العقوبة فسمي باسم ما يؤدي إليه. 


)0 الحديث ٤‏ طبقات احد تین بأصبهان ے٣‏ ص۷۸٦۲‏ قل: عمد الرزاق بن منصور بن أنان: قدم آصبهان 
بغدادي لم أرَ احدا يحدث عنه غير آبي العباس الجمال حدثنا عنه آبو العباس ال حمال قال حدثنا عبد 
الرزاق بن منصور بن آبان قال: حدثنا إسحاق بن بشر الكاهلي. قال: حدثنا آبو معشر الدنی عن 
نافع عن ابن عمر عن عمر ين اخطاب...اخدیت. 
وف تهذيب الكمال للمزني۸۱/۲۵؛ في ترجمة محمد بن عبد الله بن الزبير قال بعد کلام عنه وأنه 
منكر الحديث؛ قيل إنه مات وقد زاد على مائة سنة روى له ابن ماجه في التفسير عن مالك بن 
دينار عن أنس بن مالك حديث هامة بن ا هيثم بن لا قيس بن إبليس. وانظر ميزان الاعتدال 
٣ترجمة‏ ۷۸۷۶۰. 

() الباطنية: قرقة منسوبة إلى الشيعة يقولون لکل شيء ظاهر وباطن, وفذا السبب یڑا۔ون الآيات 
القرآنية والأحاديث ولا یعتبرون ظاهرها صحیحا بل ینظرون إلى باطنها ویطلق لقب الباطنية على 
الاعاعيلية بشکل خاص ومتهم القرامطة والزدكية. نسبوا إليهم الکثیر من العقائد الباطلة وهم 


۳( المطرفية: سيق الحديث عنهم فی رسائل المؤلف السابقة وقد بین مبادنهم. 


-۱۸۳- 


مسائل الشریف نوم الدين محمد بن یحیی بن عبد الله سے ا چو الصوري 
قال آیده الله في السئل: ما هو؟ 


[الجواب عن ذلك:] هو الالتحاف بالثوب وارخاء أطراقه وید لابسه 
من تحته. 


سال أيده الله: عن أكل أمير المؤمنين عليه السلام ثلاث لقم كل ليلة من 
شهر رمضان الذي قتل فيه وهو خلاف العادت؟ 

الجواب عن ذلك: أن أكثر أموره عليه السلام كان خلاف العادة ومن 
ذلك [اختصاصه] بالفضل . وقي الحديث: رمن أحب أن ينظر إلى نوح في 
علمه وإلى موسى في بطشه فلینظر إلى علي بن أبي طالب»”". وقد صار 
موسى عليه السلام من مصر إلى الشام بغیر زاد وذلك خلاف العادة ء وكان 
مراده عليه السلام أن يلقى الله خميصا لأنه قد کان أحس بالانتقال إلى الله عز 
وجل فلقی الله تعال على ما أراد. 


)١(‏ أخرجه الإمام المرشد بالله في الأمالي الخميسية ۱۳۳/۸ بلفظ: ررمن أراد أن ينظر إلى موسى فی شلة 
بطشه وال نوح في حلمه فلينظر إلى علي بن أبي طالب). وأورده ابن عساكر في ترجمة الإمام على 
من تاريخ دمشق ۲۸۰/۲ بلفظ: ررمن أراد أن ينظر إلى آدم في علمه وال نوح في قهمه وال إبراهيم 
في حلمه وال بھی بن زكريا في زهله وال موسی بن عمران في بطشه فلینظر إلى علي بن 
أبي طالب)). قال السيد الحمودي: ورواہ ایا احسکانی في الحديث7١١‏ من شواهد التتسزیل ۷۸۸ 
ط(۱) وذكر لفظا مقاربا وقال أيضا: رواء آبو الخير الطالقانی في الباب (۲۹) من كتاب الأريعين 
النتقی بسئله عن ا حاکم ورواه ا حموي في ا حدیث ۱۳۱ في الباب (۳۵) من فرائد السمطین ۱۷۸۸ 
طبعة (۲). والخوارزمي نی الحديث (۲۳) من الفصل الرابع من مقتله 44/١‏ طبعة (۱). وف الفصل 
سبعة من مناقبه -طبعة الغري ص ٤-؛‏ وف الحديث (۳) فصل ۱۹ من مناقبه ص۲۱۹ طبعة 
الغري. كما آورده انحمودي ایضا بألفاظ آخر عزاها إلى شواهد التنزيل للحاکم الحسكاني في 
a‏ ۰ طبعه(۱)» وابن المغازلي في الحديث ۲٥٢‏ من مناقبه ص۲۱۲ طبعة (۱): والریاض التضرة 
۷ء وذخائر العقبى ص۳٩‏ والبداية والنهاية ۳۵۷۷ وابن أبي الحدید في شرح نهج البلاغة 
المختار )١165(‏ جة/رص ىذ١‏ طبعة الحديث بمصر. قال: ورواه هد بن حتبل في مسنله والبيهقي 


ف صحيحه. 


ai i 


مسائل الشرف نوم الدین محمد بن یحبی :ين عبد ال 





ا جموع النصوري 


سأل آیده الله عن قول عبد الله بن عمرو أمره رسول الله خا بطاعة عمرو 


ومن خذله مشایعته باه على خرب على علیه السلام فنعی ذلك علیه 
العلماء وهو لا يشك فی خطأ معاوية وخطأ أبيه وقال: آمرني رسول الله جر 
بطاعة عمرو) ورسول الله كفي آمره بطاعته كما يؤمر الولد بطاعة الوالد وم 
يرد طاعته في معصية الف وقد قال يق : رلا طاعة لمخلوق فی معصية الخالق”” 
وعبد الله بن عمرو الذي روی لأهل الشام في قتل عمار رضي الله عنه 
رتقتلك الفعة الیاغیقم''' حتى طلین معاوية وأهل الشام؛ وعتب على أبيه في 


(۱) أخرجه ابن أبى شيبة في مسنده ۵٦٣٤٦٢‏ والسيوطي في الدر المنشور ۱۷۷۸۷۲ والخطيب البغدادي في 
تاریخ بغداد 4۲/۴ 71/٠١‏ وهو بلفظ: زرلا طاعة لمخلوق في معصية اللم) عن الامام علي عليه السلام 
عند أحمد بن حبل ۱۳۱/۱ ۰:۰۹ 1۷/0 والطبرائی ۱۸۵۱۷۷۱۷۰۰۱٦۹۸۸‏ وعبد الرزاق برقم (۳۲۷۸۸), 
وهو في التمهيد لابن عبد ابی ۸۷۸ءومصباح السنة للبغوی ۰48/۰ كنز العمال بارقم ۱٤٤١١(‏ 
۳ ۱۷ء وفی مشكاة الصابیح ٦۳۱۹ء‏ وأخرجه ابن حبان عن أمير المؤمنين علي بن أبي 
طالب برقم (4015:567).: وأبو يعلى برقم ۲۷۹) وهو بالفاظ متقاربة في مصادر كثيرة. انظر 
موسوعة أطراف الحديث النبوي ۲۱۵/۷. 

(۲) الحديث ورد بألفاظ متقاربة أخرجه ابن حبان برقم ۷۷۸) وبرقم )٢۷٦٦(‏ بلفظ: ررتقتل عمار الفئة 
الباغیق) قال محقق الإحسان: حديث صحیح وأخرجه الطيراني نی الكبير ۸۵٥۸۸۳۸۸۸۷۲۳‏ ۸۵۲ 
ومسلم برقم 7 (۷۳) في الفتن: والطيالسي برقم )۱٥۹۸(‏ وأحمد ۲۸۹۷ء ۲۱۵۰۲۰۰ وابن سعد 
۳ والبیهقی في السنن ۱۸۹۸ء وئی الدلائل ٤٤۲٦ء‏ والبغوي ۳۹۵۲ وئی الباب عن غير واحد 
من الصحابة بلغ عددهم قريباً من ثلائین نفساً وقد نص على تواتر هذا الحديث ابن عبد البر في 
الاستیعاب /٤۷٦ء‏ وابن حجر في الإصابة ۵۰۷/۲. وائظر الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان برقم 
۷۷ ۷ ) تجد الكشر من الصادر. وانظر مسند امد ۰۲۱۵/۵ ۸۲۱۵ ۳۰۱ ۱۳۰۷ ۳۰۰/۱: ۱۳۱۱ 
۲ والمستدرك ۱۵۵/۲ ۰۳۸۷ ومصادر الحديث کشبرة (انظر عنها موسوعه أطراف الحديث 
التبوی ۶ ۲۰۵/۱۷). 





-١ ده‎ 


مسائل الشریف نوس الدين محمد بن یی بن عيد الله .سس سے ال جع النصوري 

سأل آیده الله في حد النوم؟ 

والنوم: استرخاء المفاصل لزوال العقل» وسهو يعتري الإنسان . 

سأل آیده الله: عن حد الجوع؟ 

وحله: توفر الداعي إلى تناول المأكول. 

سأل أيه الله: عن حد الشبع؟ 

وحله: زوال الداعي إلى تناول المأكول» لأن الریض تزول دواعيه ولا 
يوصف بشبع لما كان زواها بأمر غير تناول المأكول » والنوم والجوع والشبع 
من الله سبحانه موقوفة على أسباب اعتيادية من فعل العباد وقد من سبحانه 
بالنوم علينا في آي كثيرة مبينا وجملاً ؛ وكَذَّلَكَ الشبع » وقال في قصة قريش : 
#فليعبدوا رب هذا البيت» الذي أطعمهم من جوع وآمنهم من خواف #[تريش:.4]. 

سال أيله الله: عن عذاب ال مناقشة ومشقة المطالية للمؤمن طالب الجال 
لأحسن الحلال» كيف والله عز من قائل يقول: إلا يمسهم فيه نصب؟4[-ححر ]٠۸:‏ 
ولا يحزنهم اقرع الأکس یر4[ ب.+.] وولا وف عَلَيهسم ولا منم 
یحز نو ت46 [ابتر::۷۷۷(؟ 

اللجواب عن ذلك: أن الآ ثار قد وردت بالوجل فی موقف حساب وا حاسبة 
والانتقل في الواقف» والسوال عن النعيم وعن شکره إلى غير ذلك نما لا 
ينكره عارف, والحجة عليه قوهم: لا يحزنهم الفزع الأكبرء لأن الفزع مواقعة 
النارء فلو أن هناك أصغر لم يأمنوا منه لما كان لتخصيصه معنى؛ ولا يمسهم 
فيها نصب الماء عائدة إلى الجنة وهذا قبلها فى عرصات ا حساب : ولا خوف 
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اجنو التصوبريي مال ارف نوم الدين محمد بن يحيى بن عبد الله 


عليهم كما يخاف الفساق والكفار ولا حزنون كما محزنون» أو يكون المراد به 
2 ا حنة فهناك تنقطع آسباب الشره و تتصا| آسباب ا خر . 

قال أيده الله في تأثير العلة في العلول: هل يجوز تقدم العلة؛ فكيف ألزمتم 
الفلاسفة استحالة تراخي المعلول على علته وان كان لا يتقدم على العلول» 
ووجودها على حد واحد فلم صار أحدهما علة والشاني معلولاً أولى من 
العکسی؟ 

الچ واب عن ذلك: أنه لا يجوز تراخي العلول عن علته ووجودهما في 
للآخرء كما نعلم في المشاهدة تقدم حركة الأصبع على حركة الخاتم بالذات 
دون الزمان وأنها العلة في حركة الخاتم؛ لكون المؤثر دون ا حصول في وقت 
واحده والفلاسفة لا تجد سبيلاً إلى الخالفة نی ذلك وحن نبطل عليهم أن 
يكون حدوث العالم لعلة لآنا نراه يتراخى في الوجود؛ فلو كان لعلة وجب 

سأل أيله الله: عن قوله جِقّك: ررإن رزق الله لا جره حرص حریص, ولا برده 

ہے )01 
كراهة کاره» 

قال أيه الله: والرزق مشروط في غبره أليس الشروط یقف على فعل فاعل 
الشرط فان فعله كان جزاءء وان تركه كان ردا. 

الحواب عن ذلك: أن الأمر کماذکر أيله الله ٤‏ الرزق. ولک ا لے 2 
ليس بموجب للرزق وإتھا هو شرط اعتيادي؛ ثم الحكيم با حیار إن شاء فعسل 
)١(‏ حديث: 72 :چ0 )ا له شاهد حديث عن جابر في ابن حبان 

قم (۳۲۳۹) لفظه: زرلا تستبطتوا الرزق قانه لن يموت العبد حتی یبلغه آخر رزق هو له فأجملوا في 
الطل حد ا حلال وترك ا حرام). 
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مسال الشریف توم الدين محمد بن يحيى بن عبد الله ہا ھوع التصومري 


وان شاء لم یفعل؛ فما آراد الباري سبحانه أن لا يحصل لم جره الحرص وما 
آراد أن حصل لا يرده كراهة کارہ بل حصل؛ فلو كان يحصل بجره على کل 
حال توجه السوّال» وقد تکون الکراهة هاهنا لغبر الرزوق. 

سأل أيده الله: عن قوله يق : رإن الرزق لیطلب الرجل كما یطلبے 

ابشواب عن ذلك: أن هذا عام في الشروط وغیره؛ لأن ما قسم الله سبحانه 
للعبد في الذكر الحكيم لا بد من وصوله إليهه فان كان مشروطاً قوى سبحانه 
دواعيه في الإتيان بشرطہ وان كان غير مشروط سهل طريقه وهيأ سببه حتی 
يصل الیه» كما في الاجال واختلافها كذلك الأرزاق حتى أنه إذا قدر موته في 
بلد هيأ له إليها حاجة. كذلك الرزق. 

فسال أيله الله: عن انقطاع التكليف عند قيام الساعة أو عند الآأيات قبلها؟ 


ابشواب عن ذلك: أنه ینقطع عند ظهور الایات ٣ل‏ یم تفن لالم تكن 
آمنت من قبل أو كت في إيمانها خخير ا4[الأنعام:۸٥٠]ء‏ ويأكلون ویشر یود ویطلبون 
نفع الدنیا؛ لأن ارتفاع حکم التکلیف لا يرفع ذلك وهذا يطلب أهل الثار 
المأكل والشروب وهم غير مکلفین, وکذلك الأطفال واجانین يطلبون التاع 
)۱( النذيت اخرجه ابن حبان في الاحسان في تقريب حيج ابن خبان برقم (۳۲۳۸), قال محققه 
وأخرجه ابن أبى عا في السنة برقم )۲٦٢(‏ والقضاعي في مسئله ۲6۱ والبزار برقم (۱۲۵۸) 
وأبو نعيم في الحلية جا ۸ والمناوي نی فيض القدير ۳۶۱/۲ ونسبه إلى البيهقي في الشعب وأبي 
الشيخ في الثواب والعسكري في الأمثال وهو في مجمع الزواند ۷۲/6 وعزاہ في موسوعة أطراف 
الخديث إلى ابن حبان برقم 0) ومشكاة المصابيح برقم (o1)‏ وجمع اخوامم برقم (0015, 


٤ء‏ وکنز العمال برقم(۹٭٦٦٦۱)ء‏ إتحاف السادة المتقين برقم 4/1/4 وانظر موسوعة أطراف 
الحديث ۸۰/۳ 
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نشو قفوي > سے س سے مشائل انشرف نوم الاين محمد بن ی بن عبد ال 


يوم الجمعة وآن قيام الساعة فيه وأنه عليه السلام كان يأخنه كل يوم جمعة 
وجل: وكان قاطعا على ظهور المهدي عليه السلام» وليس ذلك إلا قبل قيام 
الساعة أعنى ظهوره ۴۳ 

الحواب عن ذلك: إنما ذکره عن افادی عليه السلام مائور عن السلفب 
الصا عليهم السلام. وكان علي بن الحسينء وجعفر بن محمد عليهم السلام 
يبكون لظهور آشراط الساعة وعلامتهاء الراد بذلك إشعار الخلق وقوعها إذ 
هو كائن لا حالة ووجله يوم الجمعة لأنه يوم وقوعه فوجل لذكر حصوها فيه 
لا أنها تحصل في وقته عليه السلام؛ لأن قبلها أمور نقطع بكونها لم تكن بعد 
كانهدام السد وخروج يأجوج ومأجوج. والمهدي عليه السلام؛ والدجال لعنه 
الف والدابة وغبر ذلك: 


وسال أيله الله: عن قو له :رلا مهدی الا مه دی : عليه السلا" 
ما هثه الاضافت؟ 


الجواب عن ذلك: أن [الأحاديث في أن] المهدي في أهل البیت عليهم 
السلام كثيرة والذي يكون بين يدي الساعة هو: مهدي عيسى الذي يحارب 


() قال الامام الهادي في الأحكام ۵۲۲7۲ قال بجی بن الحسين رضي الله عنه: من أكثر الصلاة على رسول 
الله رکثرت رحمة الله له ورفع درجته وحا سیئتہہ وأن أفضل أوقات الصلاة على الني كت ليوم 
الجمعة وأن أفضل ساعات الجمعة لوقت الزوال» وأن يوم الجمعة لافضل الأيام وأعظمها عند ذي 
الجلال والاکرام؛ وأن ليلة الجمعة لأفضل الليالي» وأن الأعمال لتضاعف في يوم الجمعة وليلتها 
وإغا سمي يوم الجمعة لاجتماع الناس فيه لأداء فرض الصلاة كما أمرهم الله حين يقول: لیا أيها 
الذين آمنوا إذا نودي للصلاة من يوم الجمعة فاسعوا إلى ذكر الله وذروا البيع ذلكم خير لكم إن 
كنتم تعلمون#, قال بجی بن الحسين صلوات الله عليه: ومن تعظيم الله لذلك اليوم أن جعله 
للمسلمين عيدا. وقيه ما بلغتا عن النبي (ص) عن جبريل أنه قال: إن يوم الجمعة يوم القيامة وفيه 
تقوم الساعة. 3 

)٢(‏ الحديث ' أجله بلفظه وفي المستدرك حديث بلقظ: زرلا يزداد الأمر الا شدة ولا الدين إلا إدباراء 
ولا الناس الا شحا ولا تقوم الساعة إلا على شرار الناس» ولا مهدي الا عيسى بن مريم)) ويظهر 
أن هنا تسقط كلمة ررإلا مهدي ولكنه بهذا اللفظ في موسوعة أطراف الحدذيث ۲۸۸ وعزاہ إلى 
علة مضادر. 


حي اب 


مسائل الشروف وڈ الدین محمد بن يتين بن عبد ال سس الشسع اللصومري 


الدجال وینصره عیسی عليه السلام هذا معتی قوله: «لا مهدي تعقبه الساعة 
الا مهدي عیسی» "> وقد سئل ابراهیم بن عبد الله عليه السلام هل أخوك 
المهدي الذي بشر الله به؟ قال: الهدی علة من الله وعد بها نبيه أي: يجعل من 
ذريته رجلا لم يسمه بعینه ولم يوقت زمانه؛ فان کان أخي المهدي الذي بشر الله 
به فذلك فضل الله يؤتيه من يشاءء وإن لم يكن أخي المهدي الذي بشر الله به 
لم يضع آخي فريضة الله في عنقه لانتظار أمر لم يؤمر بانتظاره۳" 

وسال أيله الله عن قوله تعالى: ذا فرغت فانصب؟4[لسرح:۷] هل الباء 
مشددة أم مخففة؟ 

[الجواب عن ذلك:] وهی خففة معناه إذا فرغت من الصلاة فانصب 
بالدعاء بالقبول والثوبة» ومثل ذلك ف سائر الطاعات يقع الدعاء عقبها 
شرعاً كما نعلمه في الحج وغيره. 

' وسأل أيله الله عن قوله : «لکنهم كانوا إذا لاح شيء من الدنيا 
وثبوا علیه» هل تناول الوثبة ا حلال نصا آم لا؟ 


ابشواب عن ذلك: أن الوثبة على ارام هی الت في مقابلتها الوعید 
والوثبة على ال حلال مكروهة؛ لأن الدنیالا تحتمل الوثوب فوانها خلالما 
() حدیث لا مهدي: انظر التخریج السابق. 
() انظر عن الامام إبراهيم بن عبد الله عليه السلام وأخيه النفس الزكية. (الحدائق الوردية في تاريخ 
أئمة الزیدیة) و(اللالی المضيئة)ء خ و(الإفادة في تاريخ الأئمة السادة): و(مآثر الأبرار) للزحيف 
و(أعلام المؤلفين الزیدیة)؛ و(معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفن): وفیهما مصادر ترهمتهما 
الإمام السابقة. 


سم ارارق سے 


اشبوع التصوبري ...مسا ارف نوم الدن محمد بن يحيئ بن عبد الله 


وسال آیده الله عن قوله ع: «فيأخذ لیعطی, وإغاذكرنا أن ذلك في 
بلوى الامتحان لا فی بلوى التكليقه وقد قال تعال: #ويأاخذ 
الصدقات؟4[سربت:۱۰] وهي في بلوى التعبد. 

اشواب عن ذلك: أنا قد بينافي الشرح مستقصي على قدر احتماله 
وقوله: #إويأخذ الصدقات؟»زنره:»۱۰), لا يناني ما قلناه؛ لانه إن مل الأمرين ل 
يتنافيا لأنه يبتلي بالتكليف لثواب الاخرة ونفعه العائد عليناء ويبتلي 
بالامتحان لنفعة الاخرة على الس وفائدة العوض الزیل الوفی أضعافا 
وإنما آثرنا به لفظ العطاء لکونه استیفاء العوض, وذکر الجزاء فی مقابلة بلوی 
التکلیف. فلکل واحد وجه. وکل محتمل. 

وسأل آیده الله عن قوله فه: «اقلل من الشهوات یسهل عليك الفقر» 
أنا ذکرنا في الشرح تناول الشتهی بالثمن ما هو الثمن؟ 

الجواب: أن الثمن کل أمر سلمه قابض البیع نقدا کان أو عرض وأصله 
النقد» والشهوات الشتهیات؛ لن الشهوات لا تلخل تحت مقدوره فیتناوشا 
النهی ولا الأمر: 

وس أيله الله عن قوله : رما فوق الازار حساب إن لم 
یعمل بطاعت "۲ 


(م أجده بلفظه وأورده في موسوعة آطراف الحديث النبوي بلفظ: رما فوق الازار وظل ا حائط وجد 
الاء فضلا بحاسب) وعزاه إلى جمع الزوائد ۰۲۳۷/۱۰ والترغیب والترهیب۱1۵/6, وبلفظ: ررما وق 
الازار وظل ا لحائط وخبر بحاسب؛) وعزاه إلى الدر النغور ۳۹۷۸ء وتفسم ابن کٹر۹۷۷۸:: وانظر 
موسوعة آطراف ال لحدیث ۱۸۲/۹. 
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۱ 
مسائل الشروف نوس الدين محمد بن يحيى بن عبد الله لل ا وع الصوري 


[احواب:] ومراده آن الستحق من الدنیاستر العورة وماسوی اف 
فضلا من نعم الله يجب الشکر عليها. 

وسأل أيله الله عن ال خبر عن النبي :في جیء حسن والحسين عليهما 
السلام وهما یعثران» ونزوله من المنير وما شعر بشيء من ذلك وقال: ررإنما 
الولد فعتة لقد ٹڑلے وما شعرت ۲ 

قال آیده اف كيف یکن سهوا وهو آفعال کثرة ؟ 

اشواب عن ذلك: أنه لا تنم أن یکون ذلك من قبل الله سبحانه وإرادة 
الحكيم تعظیما حاهما تتبیها لمن آساء إليهما بعله بسوء حالے؛ لأن 
ني الله طك إذا بلغ من الأشغال بأمرھماھذا البلغ في مثل تلك ا حال العظیم 
وهو صعود الئبر فما حال من آذاهما وعاذاهماء وإذا أراد الله سبحانه أمرا 
أخرج الأمر عن بابه العتاد كما أن عادة الوم يوم أو ليلة فلما تعلق به 
الصلاح أنام أهل الكهف ثلاتمائة سنة وزيادة؛ فلا تدع أن يجعل في ذلك 
زوال علوم الذكر إليها. 

الجواب عن ذلك: أن هذا الافتتان, افتتان التعظيم خاشما عند الله 
سبحانه لا افتتان اموی؛ لأ نه اا منزه عن فتنة الاغترار. ۱ 

قال أيده الله: يجوز |ثبات آبوتهما من رسول الله طف والل عز من قائل 
یقول: ما کان محمد ابا احد من رجالكم#[الأحزاب:.+]؟ 
)١(‏ آورده في مجمع الزوائد ۱٥۹/۸‏ عن عبد الله بن عمرو وعزاہ إلى الطبرانی وهو في الطبرانی في 

الكبير عن عبد الله بن عمر ج/ص۲. وني الباب أحاديث كثيرة انظرها في ترجمة الإمام الحسين 

وترجمة الإمام ا حسن من تاريخ ابن عساكر. 


۔-٠۹٢-‎ 


الع النصوری سس مسا الشرف فوس الدين محمد بن يى بن عبد اللہ 


الج واب عن ذلك: هذا من وجوه: 

آحدها: تظاهر النصوص من رسول الله غو بدعائهما بالبنوة وثانیها 
بإجماع الصحابة على نسبتها من رسول الله جك وثالٹھا: إجماع العترة عليهم 
السلام على ذلك ء وقول رسول کی نبي أبناء منتسبون إلى أبيهم 
الا ا حسن وا لحسین فهما ابنای وأ انان اوغا ا ا لی من عبد الله 
أمير المؤمئين فلان بن فلان بن رسول الله لاق بغر مناكرة من الأمة ولا إنكار 

وأما قوله تعالى: ما کان محمد ابا آحد من رجالكم#[الأحراب:.4], قذلك فى 
قصة زید بن حارثة» وا خطاب لعامة السلمین ود ا البیت عليهم السلا 
وهما طفلان یوم نزول هذه الاية؛ والطفل لا يطلق عليه اسم الرجل, فظاهر 
الآية مستقيم فاعلم ذلك. 

وسأل آیده الله: عن آصف وزير سليمان عليه السلام. 

[واواب:] والذي علمناه على وزن فاعل» فاعلم ذلك. 


وسأل أيده الله: عما في الشرح عن معنى قوله تعالى: ال الذي عنده عم 

() الحديث يوجد بألفاظ متقاربة في أغلب كتب الحديث ومنها بلفظ: ررلکل بنی أنثى عصبة ينتمون 
إليه إلا أولاد فاطمة فأنا وليهم وأنا عصبتهم): وبلفظ: رركل بني أنثى فان عصبتهم لأبيهم ما خلا 
ولد قاطمة فاني أنا عصبتهم وأنا أبوهم»» وبلفظ: (رکل بي أم ينتمون إلى عصبة إلا ولد فاطمة 
فأنا عصبتهم وأنا آبوهم). انز في ولك شاف الخبریل للحاكم الحسكاني وترجمة أمير المؤمنين 
والحسن والحسين وفاطمة من تأريخ ابن عساكر بتحقیق ا حمودي ومناقب أمير المؤمنين علي بن 
انی طالب عليه السام مك | بن سليمان الکو وغيرها من كتب االفضائل. وانظر الحديث 
التبوي معزو إلى الخطيب البغدادي ۲۸۵/۱۱ ومجمع الزوائند ۱۷۲/۹ 774/5 ۳۰۱۸ والطيراني 10/8 
وكنز العمال ۳٣۲٦۷‏ وقد اجتهد القوم في تضعيف هذا الحديث وأمثاله من أحاديث الفضائل 
ویابی الله إلا أن يتم نوره. 


-۱ ۳- 


سال شرف نوم الدن بعد ى یج بن عن الله سسسب اجرح القترق 
من الکتاب أنا آتيك به قبل أن يرتد اليك طرفك؟4[سل:.:]» قيل: انه آصف. فهل 

الجواب عن ذلك: أنه قیل: دعا إلى الله سبحانه بأن یاتی بالعرش فأتی به 
سبحانه إجابة لدعوته وذلك مقدورہ سبحانه فلا يتوجه السؤال على 
هذا التأويل. 

وسأل أيده الله: عن قصة عبد الله بن رواحة لما أغمي عليه ثلاثة أيام 
ورأى الملك هل تجوز رؤية الملائكة قبل الوت؟ 

الجواب عن ذلك: أن مشاهدة المؤمنين للملائكة قبل الموت غير ممتنعة وقد 
كان ذلك؛ فان علیا عليه السلام يوم بعلن لیخ عله الاد یک وعدهم 
باصابعه وجاء وآخر النبى يو فقال: ر(داستعد للوصية فما أحصى علد 
الملائكة الا وصی»؛ وقیل في عله شم باصابعه: سو یعاس ور سی یتین مخ 
EES‏ و کا و عم 
رسہف لاف وكانت اللات تزور لابن خزامة وشام عب 
أضتخابه اف ار یره فاتی ترس ری تلنك اللائکة كانت 
تزورك لكتمانك جراحتك في سبيل اش فلو استمررت ۸ تنقطع عنك إلى أن 
وت فاشتد أسفه على الكتمان ولأن رسول اه كان يشاهد الملائكة في 
الحياة؛ فما المانع لغيره من ذلك إن شاء الله إلا أن يخشى أن يرفع التکلیف» 
فقد لم یزتفع بذلك تكليف الرسول جك . 
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رع ااموری فاق الشرف نوم الدين محمد بن یی بن عبد الله 
وسأل آیده الله: في قصة الخنساء”'' وکلامها لعائشة وقول عائشة ها نی 
رسول الله وك عن لبس الصدار للمرأة فهل يكون لبسها محظورا؟ 
الجواب عن ذلك: أنهم كانوا يتخذون عند نزول الصائب بهم صدارا 


من شعر ا ماعز سوداء پسمو به اداد وليسها محظور لذلك» قال لبست لحم 


وسأل آیده الله : عن منام الرجل الأنصاري الذي حكى فيه الأذان وأن 
الهادي عليه السلام أنكر ذلك كيف الكلام فيه”"؟ 


الجواب عن ذلك: أن رؤية الرجل الأنصاري للأذان مروی رواية صحيحة 
وإنكار الحادي عليه السلام مستقيم لأن أصول الدين وقواعد الشريعة لا 
تكون منامه وعندنا أن منام ذلك الأنضاري وافق الوحی؛ فكان الحكم للوحي 
دونه» كما في حديث تحريم مكة حرسها اش أن لا يعضد شجرها ولا ينفر 
صيدها ولا بختلی خلاهاء فلما بلغ هذا الحد قال عمه العباس: يا رسول 
الله إلا الأذخر فانه للأحياء وقبورنا وبيوتناء فقال: ررإلا الأذحر» فعندنا أن رأى 
العباس رضي الله عنه وافق الوحي لان الوحي رجع إليه. 


)١(‏ تماضر بتت عمرو بن ا حارث بن الشرید الرباحیق السلمية: (الختساء) توفيت سنة (۶۲ه) وهى 
من بتي سلم بن قيس بن غیلان, من مضرء أشعر شواعر العرب؛ وأشهرهن على الإطلاق» من 
أهل نجد عاشت أكثر عمرهاني العصر الجاهلى؛ وأحركت الاسلام تاضق وفدت على 
معاویة وصخر وكانا قد قتلا في الجاهلية. وكان لها أربعة أولاد شهدوا حرب القادسية سنة ١٦٥ف‏ 
فجعلت تحرضهم على الثبات حتی قتلوا جميعا. فقالت: الحمد لله الذي شرفنی بقتلھے, لماديوان 
شعر مطبوع فيه ما بقي حفوظا من شعرها. 
الصادر/ الأعلام ۸۷١‏ ومنه الشعر والشعراء ۰۱8۳ وأعلام النساء ۳۰۵/۱ وخزانة البغدادی ۲۰۸۱ء 
جمهرة الا نساب ؟. 

(۲) قال الامام المادي بجی بن الحسين في الأحكام ۸2/۸ والاذان فاصله أن رسول الله كه علمه ليلة 
السری آرسل اله اليه ملكا قعلمة یه تما مایقول به لهل من آنه رژیا رآها يعسن ال نصار 
فلحر بها التى طك فامره أن یعلمه بلالا فهذا من القول محال لا تقبله العقول, لان الأذان من 
أصول الدین واصول الدین لا یعلمها رسول الله غلى لسان بشر من العالین: 


تقح 8 ۱ -- 


مسائل الشریف نوس الدين محمد بن يحيى بن عبد الله ہے الجموع التصويري 
نی آذان الوالي] 

اخواب عن ذلك: أنه يقول لولا العادة الجارية من النی و ومن بقوم 
مقامه فان المؤذن غيره لأذنت» ترغيباً في الأذان لما فيه من الثواب: ولا شك أن 
العادات في الأمور الشرعية شرع كما جرى من عوائله في صلاة الجمعة في 
المسلحك وكان مستمرأء وفي القرى والمنامل: والأمشال في هذا الباب كثيرة؛ 
فلماجرت عادة ولاة الأمر أن المؤذن غيرهم واعتقد في نفسه أنه ول الأمر 
عم امتناع ذلك عليه ولا يمتنع كونه محظوراً على الإمام إلا لضرورة كما أن 
العادة لما جرت بان خطب قائما معدا للسلاح, آو معتمدا علیه اعتمد 
الناس ذلك» وغرز أن خطب جال ل لسع خلافه فلو خطب خط جا 


[في ترك حي على خير العمل] 

سأل أيله الله عن معنى كلام الهاي عليه السلام من أن حي على خير 
العمل اطرح في وقت عمرء وقل: أخاف أن يتكل الناس عليها هل من تركها 
يفسق ۲۳۷ 

الجواب عن ذلك: أنا نروي ما رواه عليه السلامء وهل يفسق تاركها ففيه 


() قال الامام اهادي في الأحكام جا/ ص85 وقد صح لنا أن حي على خیر العمل كانت على عهد 
رسول الله لگ يؤذن بهاء وم تطرح إلا في زمن عمر بن الخطاب؛ فانه أمر بطرحها وقال: احاف أن 
يتكل الناس عليها وأمر بإثبات الصلاة خير من النوم مکانها 


-۱۹- 


لجموع المتصومري سس عسات الشريف نوس الدين محمد بن يحبى بن عبد اللہ 


کلام لآن الفسق لا يكون بالقیاس وإما يكون بالنص, لان الفسق والکفر نا 
يثبت بالأصول الشرعيةء وأصول الشرع ليس إلا بالنص, فأما القياس فلا 
يمتنع ذلك ولكن الفسق لمن فعل كبيرة» والكبيرة هي الق يكون عقاب 
صاحبها في كل وقت أكثر من ثوابه في كل وقستہ ولا يعلم مقادير الشواب 
والعقاب مفصلا إلا الله وهذه المسألة بعد النصوص فما نص الحكيم 
سبحانه على أنه كبيرة أو رسوله إلا وإلا وكلناه إلى علمه تعالى. 


[التصرف ف المؤلفات] 

سال آیده الله: عمن رد في كتاب شیثا قوی فی ظنه أنه غلط فحكمه بغير 
إذن مصنفه ما يجب عليه في هذا إن كان فعله؟ 

احواب عن ذلك: أنه لا يخلو: اما أن يكون الصنف قد أذن أو لا يكون؛ 
إن كان الصنف قد أذن فلا كلام في جوازه وان لم يخلو بإذن فلا بخلو: اما أن 
يغلب في ظنه أنه لا يكره وأن ذلك الخلل ما طواه السهوء أو لا يعلم هذه 
لحال, فان علم هذه الحال جاز تصليحه مظننا وإن لم يعلمها لم بجز وان كان لا 

[فأما ما يتعلق بتصانيقي فقد أجزت للاخوان إصلاح مایخل فیهاعا 
يطويه السھوا. 
الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم حميد. 


- ۱5۷ - 


اقل الشریف قوس الدین تحعدا بن یی بن عبد ال( المع الصويري 


فاما كتب المخلوقين فجهلهم أكثر من علمهم والنسیان هو الأغلب من 
حالهم؛ فنسأل الله التوفیق لنا ولك. 


وهذا ما أمكن من الجواب على كثرة الأشغال وتراكمها ومن الله وا 


وصلى الله على رسوله سيدنا محمد واله وسلم 


© 4۶ ۶ 


9ج 


هذه مسائل وردت من الأمیر نور الدين على الرسالة الناصحة فأجاب عنها 
الإمام عبد الله بن حمرة 


بسم الله الرحمن الرحيم 
ارادته» و سد تصایی نعمه كل خلل کل فاقه وکلف عبیله دون الحهد والطاقة 


[ابني الخالة من هما] 
سال آرشده الله تعال الشریف الأمير نور الدین ول أمير الژمنین عن 
مسائل تضمتها شرح (الرسالة الناصحة) آوضا عن ابي الخالة من هما الذین 
ا چواب: أنهما عيسى عليه السلام وحیی بن زكريا عليهما السلام. 


[العلة والمعلول] 
ثانيها: عن العلة قال في موضع لا يجوز تراخي معلوضا عنهاء وفي موضع 
آوجب تقلمها عليه وإلا لم تكن علة؟ 


-۱ ۹5 


مسائل من امیس نوس الدين على الرسالة التاصحة سس سے ا وع النصوري 


ا چواب عن ذلك: أن نقول مستقيم؛ آما أنه لا يجوز تراخي معلوها علیها 
فلأنه لو جاز خرجت عن كونها علة فيه وذلك لا جوز وكان لا ینفصل 
وجودها عن علمها لأن دليل وجودها ظهور معلوهاء وما أدى إلى أن لا ينفصل 
وجود الشيء عن عدمه قضى ببطلانه وأما وجوب تقدمها عليه والا م تكن 
علة فيه فمستقیم. والمراد تقدم الذات لتكون مؤثرة في الحكم لا تقدم الزمان: 
فيجوز التراخي؛ فيتناقض القول كما ذكرت في حركة الأصبع وحركة الخاتم 
فان حركة الأصبع متقدمة على حركة الا تقدم الذات لا الزمان . 


[الرياح] 

وثالٹھا سال آیده الله: عن الرياح حركات متداركة فعلى هذا هي عرض 
لا چسم؟ 

ابشواب عن ذلك: آنها حرکات في أجسام امواء ما كان كذلك سمي رياح 
واحركة وحدها لا تکون ریلحاء والًساء لا نکر تعلقها بالأمور علی وجوه لا 
تری أن الانسان مجموع أجزاء کل جزء منه على الانفراد لا یسمی إنسان فإذا 
اجتمع أطلق عليه اسم الإنسان: ألا تری أنك لو وجدت أعضاء متفرقة 
لأضفتها إلى الإنسان: فما الإنسان والحال هذه نقول: هذا رأس إنسان ويد 
إنسان حتى تاتی على جمیع الأعضاء فما الإنسان والحال هذه إلا مجموع هذه 
الأعضاء كذلك الرياح اجتماع ا حرکات في الهواء فان سکن رجع إلى الاسم 
الأول وقيل هواء. 


ا حموغ النصومري ل صسالتل من لام نوس الدين على الرسالة اثاصحة 
[قرن الأحوال] 

ورابعها: سأل أيده الله عن القول في شرح الرسالة الناصحة دل على 
حدوث قرن الأحوال؟ قال أيله الله: والأحوال هاهنا عبارة عن الصفات فكيف 
اقترنت يها الأجسام وليست الصفات أشياء فيصح فيها حدوث أو قدم؟ 

الجواب عن ذلك: أن القارنة بین العانی والأجسام والأحوال مقتضيات 
عن العاني وسی العاني أحوالا توسعا لا كانت دالة عليهاء ومثل ذلك شائ 
ولٰذا فإنه جوز في الشرح ذكر المعاني: وجعلها الدلیل» ویبنی القول عنها؛ وإنما 
الصفات کالعبرة عنها بلسان ا حالء فاعلم ذلك موفقا 


[الجددي] 

وخامسها: سال عن اد ما هو وما معناه؟ 

الجواب: أن الجدل هو ما تقطع به خصمك با سلمه وان كان لا يوصلك 
إلى العلم كما أن المطرفي يخص فعل العبد في حركة وسكونء وحن نقول 
فعل العبد سواهما فإن قال: لا. قلنا: أخبرنا: الألم بحركة أو سكون؟ أو كل 
الفعل أو بعضه؟ فإن كان سكونا بطل بضده وكذلك إن كان حركةء ويقول: 
هل العلم حركة أو سكون؟ وهل الجمع؛ وهل التأليف. وهل الظن. وهل 
الإرادة وكل شيء من هذا نقطعه ولكنه لا يوصل إلى العلم وإنما يوصل إليه 
الدليل العلمی . 


حت پل سے کت 


مسائل من آلامس نوس الدين على الرسالة الناصحة سس سے ا جسوع الاصوري 
[الر ضا و السخط] 

وسادسها: سال یله الله عن معنی رصی اللہ وسخطه والاراحة منه لا تتقدم 
فعله وقد ثبت أنه قد رضی وغضب؟ 

اخواب عن ذلك: ان معنی رضاہ للشیء إرادته ومعنى غضبه منه كراهته 
أيله ال وإنما یتعلقان بافعالنء وإرادته لأفعالنا متقدمة لماء وكذلك کراهته 
لأقعالعاة لأت إزادته للواجب من 'أفعالما آلطاف التكليق: وکذلك کر اهته 
لقبیح أفعالنا حد الا لطاف الصوارف لأن من حق اللطف أن یتقدم على ما 
هو لطف فیه فهذا ما حتمله هذا الکان ومن الله نستمد التوفیق. 


[الفرق بین الفعل والغرض] 

وسابعها: سأل عن فعل الفاعل على سبیل الجملة إن كان لا يعلل فى 
جرد وقوعه. قال أيله الله: ما الفرق بينه وبين الغرض وداعي الحكمة؟ ظ 

الجواب عن ذلك: أن فعل الفاعل يحصل عن اختیارہ إما لداعي حكمة 
وهو علمه أو ظنه واعتقاده حسن الفعل وأن لغيره فيه نفعا أو دقع ضرر 
وداعي الحاجة علمه أو ظنه واعتقاده في أن له في هذا الفعل نفعا أو دفع ضرر. 
وهو لا يحصل لعلة سوى الاختيار؛ فلهذا أنا لو رأينا رجلا خرج من دار وها 
بابان یخرج من أحدهما فأجهدنا نفوسنا في طلب العلة في خروجه من 
أحدهما دون الآخر لومنا العقلاء إذ ذلك موقوف على اختياره وكذلك إذا 
قضى الدين من أحد الكيسين وما شاكل ذلك. 


اون 9ات 


الجموع النصومري سس ل مساق من الأمس نوم الدن على الرسالة الاصحة 


[ثواب الصبر] 

وثامنها: سأل أيده الله عن قولنا نی الامتحان لا يمتنع أن يعلم الله تعالی أن 
ثواب الصبر على البلوی أعظم من ثواب سائر العبادة؟ 

قال أيله الله: وحن نعلم أنا لنستمع أن محمدا ؤت أفضل من أ نے بای 
أيوت وعنته أعظم وعظم اللہ صيره و قال: #إنما یوفی الصابرون جرهم بغير 
ح ساب #[الزمر: ۰ء وقال نبيه ر : «رلیس من نبي إلا ویحاسب يوم القيامة 
بذنب غيري» وقل في الممتحنين: رریساقون إلى ا حنة بغیر حساب). 

قال أيله 0 
یوفی الصابرون انی حا 1 حيتي كثيرة جدا ٤‏ ا 
عظم البلوی وتکاثر تواب الصنر ولا وجه لا نکاره. 


[مزية رسول اللہ نی مضاعفة الثواب] 

وأما ما ذکر آیده الله من عظم بلوی آیوب عليه السلام وأن لنبینا نلک 
وعلی جميع الأنبياء مزية وهو: أن کل ني يحاسب بذنب غيره. 

فللجواب عن ذلك: أن نبينا جه أضاف الحكيم له إلى محنة التعبد بأنواع 
العبادة التعبد بللجهاد هو سنام الدين ورأس الایان» ووقفة الرجل في الصف 
في سبيل الله تعدل عبادة ستين سنة في بعض الآثار يصوم نهاره فلا يفط 
ويقوم ليله فلا یفتر» ومع ذلك فان الاجر لا يقدر بكثرة العمل لأنه غيوب لا 
يعلمه إلا الله وقد قال رسول الله يت في حديث طويل : راما مثلكم ومثل 
الذين كانوا من قبلکم -يريد الیھ ود والنصاری- کمٹل رجل قال لاخ ر: 


یں ا رو 


مسائل من الأ نوس الدین على الرسالة التاصحة  _‏ للب الجموع النصومري 


اعمل من أول النهار إلى الظهر ولك كذاء وقال لآخر: اعمل من الظهر إلى 
العصر ولك كذاء ثم قال لثالث: اعمل من العصر إلى الغرب بكذا وكذه 
فغضب الأولان وقالا: عملنا أضعاف ما عمل وضوعف له الأجرء قال عليه 
السلام: وكذلك اليهود والنصارى غضبوا لماخص الله به هله الأمة من 
مضاعفة الأجر» وعلی سبيل الحملة نحن نعلم أن الآصار والتكاليف على 
الذين كانوا قبلنا أشق وأكثرء وأعمارهم كانت أطول: وحن نعلم أن أمة 
محمد له أفضل الأمم وأکثرها ۳۳ اھا متقلبا وهاه واغاتنکر هله 
الفرقة العمياء الضالة عن منهاج الهدى الق عادت أدلتها وهداتهاء وفارقت 
حماتها ورعاتها قتاهت في أودية الضلال وباعت الماء بالال "؛ فلم تباشر يد 
اليقين» ولا كتبت في ديوان المتقين» فنعوذ بالله من الزيغ والزلل, ونسأله 
الثبات في القول والعمل» وأنت تعلم أيدك الله أن نوافل نوح عليه السلام 
أكثر من نوافل محمد ك وفرائضه أضعافاً مضاعفة؛ فأعطاه الباری سبحانه 
بقليل العمل في جنب ما قلمنا كثير الأجرء كما صح عندنا ولا اعتراض على 
الحكيم بعد ورود النص لأن طالب العلة يبنى على أصل فاسد وهو: أن 
الفضل ليس إلا بعمل؛ وقد بينا بطلانه في الشرح في مواضع كثيرة. 


[إحرية الإمام] 
وتاسعها: سأل أيه الله عن شرطنا الحرية في الامام. قال أيده الل: ولا يصح 
ملك أحد من أهل البيت عليهم السلام؟ 


الجواب عن ذلك: أن هذا العلم مضبوط الأصولء محقق الأركان 
۸۵ السرات: 
ع و لات 


اجموع التصويري سس دس مسائل من الأمس نوس الدين على الرسالة التاصحة 


والفصول: وتقذير الرق یصح على أهل آلبيت عليهم السلام على أن زجلا 
منهم لو خشي العنت ول يجد طولاً لنكاح الحرة وتزوج مملوكة لغيره لكان 
الولد له وهو من أهل البيت عليهم السلام بحکم الله وهو مملوك لمالك الأمة 
فلو صح وجمع خصال الإمامة لم تصح إمامته لعدم الحرية فتفهم ذلك موفقا 
تجده كما قلنا إن شاء الله تعالى. 


[السخري] 

وعاشرها: سأل أيله الله عن قوله سبحانه : #ليتخذ بعضهم بعضا 
سخریا4[ارعرف:۳۲]ء وعن الغرض وما السخري؟ 

الجواب عن ذلك: أن السخڑی هو التذلیل. سخرہ إذا ذلله. ولا كان من 
استهزأ بغيره فكأنه استذله قبل تسخيره فما تصرف من هذه اللفظة فهو 
یرجم إلى هذا العنی؛ وذلك أن الحكيم سبحانه أراد ظهور الحاجة في الخلق 
ليقع الاعتراف بالعبودية؛ لأن ا حتاج لا يكون إلهاء فالعنی قد اتخذ الفقير 
سخريا لحاجته إليه. والفقير سخريا للغني مثل ذلك والبعض بحتاج إلى 
البعضء الأعلى إلى الأسفل: والأسفل إلى الأعلى؛ فإذا النى تحق عبادته هو 
الغنی لذاته عن كل ذاتء كامل النعوت والصفات سبحانه وتعالى. 


[الدسب والسبب] 
والحادية عشر: سأل آیده الله: عن الخبر عن أم زيد رحمها الله في اختيارها 
لأ بيه عليه السلام دون الأولاد لأجل التبا وهم فيه سو أء. 


ےق کے 


یک کن نسب آولاده لما كان قد ظهر من صلاحے عليه 
السلام والحديث في کل سیب ونسب, وی حديث آخر زيادة وهو: رركل 
سيب ونسب وصهر منقطع يوم القيامة الا سبي ونسبي - وف الزي‌ادة - 
وصهري» " ومن ذلك علي بن الحسين عليه السلام آقعد إلى رسول الله طفش 
معنى القعود: أن يكون أقرب باب أو أبوين إلى الجد الأول» وهذا مما يناقش 
فيه العارفون من أهل هذا البيتء قال أحدهم: والله لو أعطيت بقعودي من 
رسول الله ا الدنيا با فيها ما قبلت. يريد بقربي إليه بجد أو جدین؛ ولكم يا 
أولاد الطهر في هذا الباب النصيب الأوقرء لأنكم اليوم أقربنا إلى 
رسول الله ج وإنما أنساكم وسواكم هذا ا حال مذهب أهل الضلال الذين 
نفوا الشرف بالفضل, وأنكروا حرمة قرابة الأهل فنعوذ بالله من حا مم 
ونسأله أن يعجل عليهم نزول حكم أفعالهم ونضلي على النبي وآله فليس 
مني لي ا o‏ الله اھ مثل نسب أولاده لأن 
القرب كلما التصق كان أ فضل, ولکل فضل؛ ؛ وبعضه فوق بعض فاعلم 
ذلك موققا. 


[افادي وأسر ولدہ المرتضى] 
والشانی عشرة: سأل أيله الله: عما روینا في الشرح من تأخر اضادي عليه 
السلام عن ولله الرتضی لدین الله عليه السلام یوم آسره وعن أصحابه 
رضي الله عنهم وذكر أيله الله أن للهادي عليه السلام في ذلك شعراً موجوداً 
00 أخرجه الحاكم في العدرك ۱۲/۳ والطبراني ۴۷ ۲۱ والبيهقي 1٤.1۸ ۱۱٤۸۷‏ وهو فی كنز 
العمال بأرقام ,۴۱۹۱٤(‏ ۳۷۵۸۲ 40۷۷۳) وني تفسير ابن کشر ۸۹۸ , والقرطبي ٠١5/4‏ و٢)/۲۳‏ ونی 


حلیة الأولیاء ۳۶/۲ والبدایة والنهاية ۸۱۸۷ ونی عشرات المصادر من كتب القوم أما في كتب الشيعة 
فمصادره کثبرة. وانظر موسوعة أطراف ا حدیث الثبوي /۳. 


کرو را وت 


اضوع المنصوسري - ب سس ہے مساتل من المي نوس الدن على الرسالة اذاصحة 


فكيف ذلك؟ 


الجواب عن ذلك: أن ا خبر الذي رویناه صحیح ولا اشکال فيه ولا روي 
عن شك؛ لان آسر الرتضی عليه السلام كان في (أتوہ)"' وافادي عليه 
السلام لم يتخلف من نهوضه من ورور" إلى مدر" فاقام فيه ایام ثم أتى 
علم بخروج القوم وكثرة من جمعوا من أحزاب الضلال فنهض إلى (أتوه) 
لكونها أحصنء فما راعه إلا وصول القوم لعنهم اللہ في جنود لا يحصى 
عديدهاء ولا ينادى وليدهاء فأيدهم إبراهيم بن خلفه فنشبت الحرب من 


الفریقین, وكان دعام بن إبراهيم الأرخبي في خيل عظیمة فأمر إليه افادي 
عليه السلام سأله المعونة ببعضن خيله فكره ودل العدو رجل من أهل 
کے و لعنه الله على مكان طلعت منه جنودهم حتى صاروا من 


() أتوه: بللة حبرية في بلاد آرحب بلاد عيال أبو الخير ذکرها ا حجري في معجم بلدان الیمن وقبائلها 
ص۵1 ۵7۱. 

(0) ورور: جبل من جبر حاشد من احیة ذي بین وهو العروف الآن بظفار داود وقد ذکره صاحب 
معجم الیلدان فقل: ورور بفتح الواو وسکون الراء حصن عظیم في الیمن من جبال صنعاء في 
بلاد همدان استولى عليه عبد الله بن زۃ الزيدي في آیام طعتکین بن آیوب. وقي رأس جبل ورور 
حصن ظفار داود نسب إلى داود بن الإمام عبد الله بن حمرّة مؤلف هذا الکتاب انظر معجم مجموع 
بلنات لبقن کالفا ناكد كاف رمك وود 

0) مدر: بللة مشهورة في بلاد أرحب مالی صنعاء على مسيرة يوم نسب إليها منيع بن ماجد الهمداني 
الدري آبو مطر وهو الذي عمر مسجد خضير بصنعاء ونسب الیها ایضا حجر بسن قیس الدری 
صاحب أمير المؤمنين على بن آبي طالب عليه السلام وقیل أن الأخير نسب إلى مدارات من قری 
اسحند. انظر مجموع بلدان الیمن وقبائلها. 

)٤(‏ بلدة مشهورة من بلدان همدان وهي على وزن فیعال قیل کان الصنم يعوق فیها وقال افمداني 


خیوان آرض خیوان بن مالك وهي من غرر بلاد همدان . .. ونسب الیها جماعة. انظر جموع بلدان 
الیمن وقبائلها مادة خیوان ومادة حاشد ج۲۲۲/۱. 


۱ پ ۳ سب 


مسائل من الامس وس الدين على الرسالة اناصحة ملب ا وع اللصرري 


خلف اادي عليه السلام. فلما رأی ذلك ثنی رحله للنزول» فقال الطریون 
رحمهم الله: ما ترید؟ قال: أقاتل معکم حتی نموت جیعا. قالوا: هذا أمر طلبناء 
فوجدناه» ولك بنا من السلمین عوض, ولیس للإسلام عنك عوض, وقال له 
الرتضی عليه السلام: آیها ال نسان انك الیوم إن قتلت انهد ركن الإسلام 
وإن قتلنا فان الله یعیضك بنا مثلنا أو من هو خير منا. فقال عليه السلام: 
آفارقکم والل فراق غير صاخ بفراقکم؛ وتأخر نظراً للاسلام وتحرياً اصلحة 
الدین, لاجبنا ولا فشلا والقوم بطعنونه برماحهم وینحیها بسوطه لأن رحه 
كان قد فات وکان عمر الرمح في يله صلوات الله عليه قصيرء فقال له بعضص 
آصحابه: يا سيدي سل سيفك. فقال: ما كنت لأسله إلا أن أضرب به وفرقت 
المهزيمة الناس؛ وکان الرتضی عليه السلام في خيل فوثب فھوی, فقصر مهره 
لضعف کان فيه. فصعق به الکان وصاحبه كانت فيه غشی منهاء وأسر معه 
محمد بن سعید رحمه الله في جاعة وشعر المادي عليه السلام على أنه لم یعلم 
به ولو كان في جهته فكذلك كانت الحال» ولو کان في جهته لم یسلمه وكان 
يفعل ما قال؛ لأنه لا يتهم في قوله عليه السلام فعذره عليه السلام حت, فأما 
أنه أسر في يوم آخر فهذا مالم يقل به أحد من أهل العرفة» وإنما عند الجهال 
الشيعة الذين عزلوا نفوسهم عن مراس الحربه وتفرغوا للطعن على أئمة 
الهدى؛ إن الإمام لا ينهزم ولا يتأخر عن مقامه ولايجوز له ذلك وهم لا 
يعرفون الاثار: ولا باشروا الحال» فتعلموا أحكام احال» وتصرف النزال في 
انحیاز النی جر إلى شعب أحمد: 
فلولا صعود الشعب عاود آهد ولکن نجی والسمهري شسروع 


سارہ ۲ب 


امجموع المنصوري - لس مسالل من امس نوس الدن على الرسالة الناصحة 


وعلی عليه السلام يوم طغيان جنود أهل الشام في بعض أيام صفین انحاز 
إلى رباب ربيعة وأرجف الناس أنه عليه السلام قتل إلى أن علموا بمكانه. 
فجاءه الرؤساء يهنئونه ويهنئون ربيعة بائحیازہ إليهم ثقة بهم - ولو شرحنا ما 
يتعلق بهذا الباب لطال- والقوم فتح لهم الباب وقيل: ادخلوا فجعلوا 
يطلبون من أي مكان يتسورون ليروا أن هناك طریقاً آحری» وماسوى الاب 
يكاتبونه على تخليص ولله ويرجع إلى (صعدة) فکرہ وطمع بالنصر من 
EG E EET‏ رباع AE AERA‏ 
۱ شبم" تم أطلق منها ليبن شی الاقتصاص وإغا 506 با ۳ 
بعش اريف عفنا والب : عتد نا مضبوطة ولعلها النسخة الثانية من 
الأول, أو الثالثة بالرواية الصحيحة؛ وإقرار آبائنا رضي الله عنهم بها فنعوذ 
بالله من الشك بعد الیقین, ونساله سلوك سبیل التقین . 


( لعلها بيت بوس ويتؤمل سبرة اشادي. 

() شبام: بکسر الشین اسم مشترك بین أربعة بلدان في الیمن وهی: شبام کوکبان-؛ وشبام حسرازت 
وشبام الغراس من بلاد صنعاء-ء وشبام حضرموت. 
آما شبام کوکبان فهی نی الاصل شبام أقيان وقد ذکرت في أقيان: وقد يقال شبام هیر وهي في 
الغرب الشمالی من صنعاء على بعد مرحلة وبها جامع عمره الأمير آسعد بن آبی يعفر الحوالي. 
وآما شبام حراز فهو حصن مطل على مناحة غربي صنعاء على بعد مرحلتین ویقال لها شبام 
الیعایر: 
وأما شبام الغراس فهي قرية في الشرق الشمالي من صنعاء على بعد أربع ساعات وهی من نلحية 
بني الحارث ویقال لها قديما شبام سخیم. 
وأما شبام حضرموت فهي بللة مشهورة وهي إحدى مدن حضيرة, قيل سّميت باسم شبام بن 
السکوت بن الأشرس بن کثدة وشبام أيضا بطن من حاشد. 
الصادر/ انظر مجموع بلدان الیمن وقبائلها ج١/‏ ص .515-45١‏ 


ہے کر 


مسائل من الس نوس الدين على الرسالة اناصحۂ + ب المجموع النصوري 


[سجود البی يوم مولده] 

الشالشة عشر: سأل أيله الله عما روینا من سجود نبينا كا يوم مولله ٹم 
عقله أولا عبادة وغبرها وما الفائدة إن كان غير مکلف» وأحد لا يقول 
بتكليف في تلك الحال؟ 

الجواب عن ذلك: أن خواص الفضل لنبيناءق کثبرۃة لو شرحناها لظال 
بالشرع لا یکون الا عن سی فیکون زوال العقل عقیب السجود لانتظاء 
ال حکمة وهذا لا يستبعله من یعلم أن الله حکم ما شاء ونختار ما يريد وأن 
الفضل بيله يؤتيه من يشاء والله ذو الفضل العظيم؛ ويكون ذلك القدر عبادة 
رانا وعدا شرف رک اوھ ور را اون ونيا 
والتوفيق لاعتماد الدلیل والرھان: 1 سی و را ور 
الطاهرة الزکیة مدا کثرا. 

فهذا ما اتفق في هنه السائل على قدر الامکان وترادف الأشغال وضیق 
لمجال » ومن الله نستمد ال هداية فی البداية والنهاية 
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-س,( ۹ ۳ 


مسائل وردت من القاضي ابراهیم بن أحمد الحامدي"؟ ولي ذمرمر في 
حمادی الأولى سذ۵۵۹۹۵ 


الحمد لله الذي آحیا بالعلم قلوب العارفین, وأنقذ به من هلكات التقلید 
والقلدین وجعله تور بستضاء ره 2 ظلمات الالحاد وتمويه اللحدین ۲ وصلی 

وقفنا على مسائل القاضی الکین آیده اللہ فحمدنا الله سبحانه على ذلك 
إذ هذا العلم أفضل ما صرفت إليه الهمم وجردت الأفکان إذ هو تمن الجنة. 
و لك تدرك النحاة يوم القيامة. 


[الثو اب والمجزاء] 
قال تولى الله توفیقه: فى الواجبات على الله سبحانه آنها ستة كما قال أهل 


)١(‏ لعله القاضی العلامة إبراهيم بن أحمد الحاشدي: عالم كبيرء تول القضاء للإمام التصور بالك 
وهنالك القاضي العلامة إبراهيم بن أحمد الشظبي كذلك تول القضاء للإمام المنصور بال 
وذکرهما ابن أبي الرجال ی كتابه (مطلع البدور) وم یزد على ما قلنا. 


در ۲۰۱ بت 


مسائل ومردت من القاضي إبرإهيم آحمد انحامدي سس الجموع المنصوميي 


أوها: التمكين للمكلفينء والبیان للمخاطبین: واللطف للمتعبيدين: 
والثواب للمطیعین, والعوض للمژمنین وقبول توبة التائبین وقد كان قوفم 
والثواب للمطيعين يكفي؛ لأن التوبة أكير من الطاعة: وإثابة الله تعال 
للتائب هدم ما تقدم التوبة وزيادة وهل الحكم من الله سبحانه یسمی ثواباً 
وهل قبول الله تعالى للتوبة ما تقدم ذكره من الإثابة؟ 

اعلم أيدك الله سبحانه: أن خطاب الله سبحانه وتعال» وخطاب 
رسوله مهد وكلام الأئمة والعلماء يحمل على حقائق اللغة وصريحها 
وشرحها يطول لأنها تنقسم ولا تحمل على ا جاز إلا لضرورة حفظا للخطاب 
من الضياع؛ والإهمال. والثواب في اللغة.هو النفع الخالص الذي بقع في 
مقابلة الفعل فان لم يتقدمه فعل لم يكن ثواباا وأصله الرجوع. يقال: تاب إليه 
عقله إذا رجع: والتوبة في الأصل رجوع مخصوص؛ وقلنا خصوص لأنه ليس 
كل رجوع توبة لأن الراجع في الراجع بالعصية لا يكون تائباً وإنماهو 
الرجوع عن القبيح على شرائط: منها: الندم على ما فات. والعزم على أن لا 
يعود فما لم يكن كذلك فليس بتوبة وقبول التوبة واجب على الله سبحانه 
لأنه بمنزلة الاعتذار من الذنب» وقد علمنا بعقولنا أنه إذا صح لنا عذر 
المعتذر قبح منا أن لا نقبله فكيف بالله سبحانه وقبول التوبة هو اسقاط 
الذنب التقدم باعتذار العبد إلى رب وعلمنا آنها أعظم الطاعات بأدلة آخر؛ 
لأنا نعلم وجوب القبول وإن لم تخطر الزيادة بالبال» ولیس القبول من الثواب 
نی يء لغةّ ولا عرفا لات قبول التوبة أن لا تة يا تقس والشواب هو 
النفع الستحق على وجه الاجلال والتعظیم؛ فان كان في التوبة ما ذکر من 


سیل پا پا پا 


وع المنصوسري سا ومردت من القاضي إرإهيم أحمد ا حامدي 
الثواب فھی لدليل آخر فی مقابلة ما زاد على اسقاط العقاب وهذا عندنا 
الاسقاط والاحباط. 

فأما أهل الموازنة فیجوزون أن تصل القيامة من قد ساوت حسنانه 
وسيئاته فيدخل الجنة بشفاعة النبى اش ورحمة الله سبحانه كما دخلها 
الأطفال بغير استحقاقء والكلام في هذا يطول شرحه. وإنما الشواب غير 
القبول والقبول غير الشواب كما بينا لك أولا فى معناها. فلذلك 
ذكروه بلفظين. 

وأما قوله: هل الحكم من الله سبحانه يسمى ثوابا؟ فقد بينا لك معنی 
الثواب وحدہ إذ الأسماء لا تكون باختیارنا لأنا لو ینا العقاب ثوابا والثواب 
عقابا اخطاتا اللغة والعرف. 


واعلم أن الاصل في الأسامي ثلاثة: لغوية. وعرفيت» وشرعية. فاللغة 
الأصل؛ والعرف في اللغة طارئ على اللختة والشرع طاری على العرف: 
والعرف في الشرع طارئ على الشرع. ولیس لاحد أن يسمي مالم يكن لاه 
أصل في أحد الثلاثة الوجوہ وتفصيل ما تقدم كبير جدا موضعه أصول الفقه 
قد آودعنا منه (صفوة امعان ما فیه بركة إن شاء الل تعال. 


قال أيله الله: هل منزلة ال حزاء والثواب من الله سبحانه فرق؟ 


)١(‏ صفوة الاختیار: کتاب نی أصول الفقه, جع فيه الژلف عليه السلام روائع السائل. وذکر أصوفا 
والاختلافات فیها ورجح؛ واختار» وهو مخطوط منه نسخه خطت سنة ١٣۰٥ھ‏ وفي ۱6۱ صفحة 
بمكتبة أحد بن |ساعیل الدولة مصورة بمكتبة مركز بدن ونسخه أخرى مصورة بمكتبة السید 
محمد بن عبد العظیم امادي. 


-۲۱۳- 


مسائل ومردث من القاضي إمرإهيم أحمد ا حامہدی ل مل سد الحخموج الاصوري 


[الجواب]: قد تقدم معنی الثواب: الكفاية» أجزاني بمعنى: کفانی» وهذا 
جزی أي يكفي؛ وجازى فلان فلاناً إذا فعل في مقابلة فعله ما یکفی عن 
مکافاته بخير کان ازضر والشواب لا یکون حقيقة إلا فى الشبر رقد پک ون ف 
الشر مجازاً لا حقيقة حقيقة؛ لان ال حقیقة ما سيق إلى الأفهام وإذا قيل آثاب فلان 
فلات می معتی ال دون فی وإذا قیل جازی فلان فلانا تردد الفهم تن 
اجازاة من الخير والشر فیقال بماذا جازاه؟ وقال تعال: هل نجازي 
لا الکفور4[..ا:۷:]ء فجعل العقاب جزاء. فتفهم ذلك موفقاً . 


[الب دیه] 

قال تولاء الله بتوفیقه: وایضا في قوغے: إا يعرف بالبديهة هو مثل أن 
العشرة أكثر من ا حمسة وقد يوجد فی العقلاء من لا يفرق إذا قيل له التسعة 
أكثر أو السبعة قال: وإنما هذا علد وخسابء كما أن كثيره لا يعرف إلا 
بالتعليم» کالترب فكذلك قلیله قل: ویقال الني يعرف بالبديهة کال 
من العارف. 


الجواب عن ذلك: اعلم آنهم وضعوا هذا اللفظ موضع التمثیل؛ وغرهم 

فيه أن من عرف اصطلاح العرب في أن العشرة ضعف ۲ الخمسة فانه یعلم 

آنها أكثر منها لأنها مثلها مرتین, ولا يختلف العقلاء في ذلك ول یقصروا من 

م یعرف الواضعة کالعجم فانهم یعرفون العنی دون اللفظ لأنهم یعلمون أن 

الائنین ضعف الواحد وأكثر منه وان لم یعرفوا العشرة ولا الخمسة. قالوا: ما 
Ê Sz‏ پا << 


نوع العويي .مال ون ردت من الاي إبرإهية آحمد الحامدي 
ندري آنها آکثر؛ والراد بذلك أنه لو جعلت العشرة ناحية والخمسة نلحية 
علم كل عاقل آنها أكثرء ولو كانت عطية واجزاژها غير متساوية آخذ الأکش 
نانيج الراد موف ومرادهم بالبديهة آن من سال وهر یعرف الواضعة [ بتقر 
إلى تجدید نظر في أن العشرة آکثر كما في غيره وهذا ثابت في أصل اللغة 
بديهة الامر إذا ما جاء بغير طلب فکان معرفة هذا الأمر یلقاه بغير نظر فاعلم 


ذلك موفقا 
[النظر والعرفتة] 


قال أيده الله: لِم يقال النظر أول الواجیات؟ ولم يجب إلا لوجوب العرفة لا 
كانت لطفا؟ وهل يجوز أن یقال: العرفة أصل في الثبوت وفرع في الاستدلال» 
والنظر أصل في الاستدلال وفرع في الثبوت؟ 

ا جخواب عن ذلك: أن هذا قول احقتق من التکلمین: + ولا مانع منه لان 
الدليل قد قام به وقد قال تعللى: «إإذًا قم قمعمإلى ااصلاة فاغس لوا 
ا ا بالقيام للصلاة فكان الوضوء 
آول ما يجب على من آراد الصلاة ولا أوجب سبحانه علينا المعرفة. قال: أفلا 
ینظرون إلى الابل كيف خلقت.. .#الآيات الغاخیة:۱۷] وهو لا يريد بذلك إلا 
وصولنا إلى معرفته تعالى» إذ لو حصلت لنا بغير نظر لم يجب النظرء كما تقول 
في أهل الاخرة: إن النظر لا يجب علیهم لعلمهم بالل تعالى ضرورة وبذلك 
سقط التکلیف ولا مانع أن يكون الأصل في الثبوت فرع في الاستدلال 
وآمثلته کثبرة والشرح فيه طویل منعت منه الأشغال ألا تری أن الأصل في رد 


تخ ۱ ۳ 


مدال ومروت من افاضی ابرافیء اعد فادي .ضوع ری 
فاعلم ذلك موفقا. 
وا حمد لله وسلام على عباده الذین اصطفى 
وسلامه عليهم واله 
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- ۲۱ 


جواب مسائل وردت من الأمیر نور الدين الحسن بن يحيى بن عبد الله بن 
الهادي إلى الحى عليه السلام 


المسألة الأولى : في القرآن العظيم شرفه الله تعالى 

قال أيده الله تعال: إذا كان في العقل الحكاية هو المحكيء وقي العرف 
والشرع كلام الله؛ فکیف يجوز ورود العرف والشرع با خالف صريح العقل؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن فعل العبد ليس الا الصوت والحركة 
والقرآن شرفه الله هو المنظوم المتقطع تقطيعاً خصوصا وهو معنى معقول 
معلوم لعاله؛ فإذا حكى ما يعلم كانت الحكاية فعله. والمحكي الذي هو 
الحروف المقطعة تقطيعا محصوصا فعل النشی والعقلاء مجمعون من المسلمين 
والکفار آن منشدا لو آنشد: 

(قفا نبك من ذکری حبیب ومنزل) ... إلى آخرها لعلموا أن ذلك شعر 
امرئ القیس ابن حجر دون منشده فلولا ما تقرر في عقوم من العلم الیقین 
لا أجمعوا على الشكء. وکذلك القرآن شرفه الله تعال نحن نعلم أن هذا 
التقطيع الخصوص فعل الله تعال وكلامه وأنه معجزة باقية إلى آخر 
التكليف. وأن محمدا طق أفضل الأنبياء عليهم [السلام] ببقاء معجزته ولو 
أن رجلاً قرأ سورة من القرآن وتحدی بالإتيان يمثلها وقال: أنتم تعلمون أن 


پا بن 


جواب مسائل ومردت من آلامس نوس الدين امحسن بن یحبی ب للب الجموع المنصومري 


هذا فعلى بدلالة العقل لصار هجنة للناس؛ لأنا نقول أما الصوت وا حرکة 
فلك. وأما هذا التقطم تقطیعا خصوصا فهو کلام الله تحرم على انب 
تلاوته» ولا تصح الصلاة الا ببعض منه وهو معلوم في القلوب, موجود في 
الألواح؛ والصحف بين آظهرنا إلى انقطاع التکلیف» حجة لنا وعليئا وحول 
وينتقل بانتقال محله إن رفعنا به أصواتنا فمحله المواءء وان کتبناه فمحله 
الصحف وان أخطرناه ببالنا فمحله القلوب؛ وعلمنابه على هذه ا حال 
مقتضى دلالة العقل؛ والعرف والشرع عاضدات لدلالة العقل في ذلك ولو 
كان التقطيع الخصوص مقدورا لأحدنا لأمكنه معارضة القرآنء فلما لم يمكنه 
علمنا أنه معنى غير الصوت وا حركة هذا ما اتفق على وجه المبادرة. 


المسألة الثانية [الأمل على التجويز وعلى القطع] 

من کان يؤمل آن يعيش غدا فهو مومل آن یعیش ابداء ومن كان یامل أن 
یغیش بدا یَقَسَو قلبهه وان غلية السلام يجيش اخیوش وكذلك الا ئمتة 
من ولله. 

الجواب عن ذلك: أن یک ون الأمل على القطع دون التجويزء وجميع 
العقلاء المستبصرين فضلاً عن الأنبياء عليهم السلام والأئمة والص ا حین 
سلام الله عليهم لا يأملون؛ فكيف بصفوة الله من خلقه وإنمايفعلون ما 
یفعلون مبادرة للموت واستكثارا من ثواب الله سبحانه لعلمهم أن الدنيا دار 
عمل ولا جزاء والاخرة دار جزاء ولا عمل؛ فأما من تأمل قطعا قسا قلبه. 


-۲۱۸- 


ا حموع المنصوسري سس جواب مسائل ومردت من امس نوس الدين ا حسن بن یحیی 
المسألة الغالثة [قائل الأجسام] 

في تمائل الأجسام مع ورود الشرع بالتمائل والمختلف وغبر ذلك. 

الجواب وبالله تعالى التوفيق: أن غرض أهل الكلام فی هذا المعنى غير 
غرض أهل اللغة. وهم يريدون بالماثلة ما یرجع إلى الصفة الذاتية في أن 
أحد الشيئين سد مسد الآخر فيما يرجع إلى صفته الذاتية من الشفاء للحمية 
وکونه عاد للحوادث إل :غير ذلكه فلذا دل الدلیل على حدوث آحدهما دل 
على حدوث الآخر لا حالة لأئه مثله والا فما دلیلئا على حدوث السماء وما 
لأن الشرع هو الكلام في خطاب الله سبحانه فلا يرجع فيه إلى صحيح اللغة: 
فالمثل يكون فی الصورة مطابقا أو مقاربا أو مقارناء كالير بالس والمقارب 
الضب واطفرة فى جزاء الصيدء والضبع و الشاة وقد تمائل في الصورة 
و تطابق ولا ماثل في ا حکم کسن ا حر وسن العبله والرجل والمرأة ء فالشرع 
كما تری خالف بين التمائلات ومائل بين الختلفات. ومائل بین التمائلات 
فلا یقع الاعتراض بے على دلالة العقل في العقلیات؛ لان دلالة حدوث 
العلم والسلام. 


-۲۱۹- 


جوابۃ مسائل ومردت من الان :نوس الدين امسن بنج اجن الضفورق 
[حول القرآن] 

وعاد جوابه يطلب زيادة فلجابه عليه السلام قال: وقفنا على کتاب الشریف 
الاجل نور الدین آدام الله تأییده» وفھمنا ما ذکر من وصول السائل؛ وآن 
بعضها یفتقر إلى الراجعةء من ذلك في القرآن الکریم. 

قال أيله الله: القول ببقائه يمخرجه عن جنس الکلام والقول بانتفائه خرجه 
عن جنس العرض. 

قال أيله الله: فان قيل بذلك جهة العرف والشرع هذا قول 
منافاتهما للعقل. 

الجواب عن ذلك وبالل التوفيق: أنه قد تقرر في عقول المكلفين نی الابتداء 
أن كل کلام إنشاء منشی» ثم حکاه بعد حاك فهو كلام الأول عندهم. ولو 
ادعاه الحاكي لبادر العقلاء إلى تكذيبه من غير توقف في أمره ومع ذلك المعلوم 
من كين النبی 0 ضرورة ودین السلمین بعده من الائمة والاضة آن هذا 
القرآن الکریم الني بین حجة لنا وعلینا کلام الله ووحیه وتنزیله وأنه باق 
على بقاء التکلیف لا جوز عدمه. وهنه كلها قضایا عقول العقلاء وقد تقرر 
أن قضایا العقول ومعلوماتها لا يجوز تنافیها ولا تعارضها؛ ولان مدلول الأدلة 
واحدة ولا يجوز أن يدل الدلیل الوصول به إلى العلم على أمر ونقیضه فلا 
قد تقررت هذه ا حملة كفت في باب الجملة ومن العلومات ما يجوز أن لا 
يكن الوصول إلى العلم بتفصیله» کمشکلات الاعتماد وما جانس ذلك ما 
استاثئر الله سبحانه بعلمه. 


ونقول بعد ذلك: إن القرآن الکریم کلام العزیز العلیم» وهو معنی معلوم 


كت( ای سے 


ا حموع الصومری س ارات مسائل ودت من امس وس الدین امحسن بن ءگیی 


بعبر عنه السلمون ويحكيه حفظته من ا جرمین فکلامهم الذي هو الأصوات 
لا يجوز الغاژها كما ذکر أيده الشہ والعنی العلوم الرتب ترتیبا خصوصاً هو 
البافی بشرط بقاء محله إن كان ذکرا فبشرط بقاء الحياة وا حل: وان کان مکتوبا 
فبشرط بقاء الکتاب. وأما انتقاله فإغا ینتقل بانتقال محله وان لم يطلق عليه 
الانتقال على عرف التکلمین في معنی التفریم والشغل, وهو فی حکمه إن 
كان کلاما فبانتقال امواء وان كان كتابة فبانتقال دفترها أو لوحها وفی هذا 
تفسیر مالم یصرح به أصحابناء ولو بحثوا لعثروا عليه ولا فرق بين قولنا 
معنی ومعاني ونقول ذلك العنی والعاني هو الترتیب الخصوص في الجنس 
الخصوص, فهذا ما اتفق على کثرة الاشتغال وتشتیت ا خواطر ومن الله 
سبحانه نستمد التوفیق. 


[العاصي من أهل البیت ] 

ومن ذلك في العاصي من آهل البيت علیهم السلام. هل يدخل في 
تفضیلهم فیجب تعظیمه وتشریفه. مع البراعة منه والاستخفاف بے اللذین 
پلزمان في الفاسق حميعا. 

قال أيله الله : وهذا یتنافی أم الفضل لا یوجب تعظیمهم وتشریفهم فما 
هو؟ أم لا یکون الا لمن أطاع وعمل لزم قول الطرفية ولا سیما وعقاب 
الشریف أعظم من غيره فیلزم في الذم والاستخفاف کذلك. 

الجواب عن ذلك: أن الفضل على وجهین: فضل ابتداء وفضل جزاء؛ 
ففضل الا بتداء بختص بتشریف ا جحنسیة واطوهرية وتعظیمه تعظیم ا حنسیة 
كما یقال: |نا نعظم الذهب والیاقوت على آجناس الجواهرء ونعلم من 


- ۲۲۱ 


جواب مسائل ومردت من الامس نوس الدين الحسن بن یحبی سس سے الجموع المنصوري 


قصدھم تفضيل ذلكء وأجلی الأمور ما يعلم من النفوسء فإذا كان عاصيا 
أجللناه لنسبتهء وأبعدتاه لفعله أو مذهبه وإذا تباین الوجهان لم يقع تناف ولا 
تنافض ألا ترى أن رجلا إذا أحسن إلينا ثم أساء إلى غيرنا لیس قد استحق 
التعظيم منا والذم من غيرنا ولم يكن تناف لا اختلفت الوجوه وحن ندعي 
في فضل أهل البيت الضرورة لأن منكره يعلم في نفسه أن لهم بالقرابة من 
رسول الله غاد مزية على غيرهم؛ ولذلك تستعظم القبائح منهم لکانهم 
ويشنع عليهم منكر فضلهم ولكنهم في إنكار فضلهم كما حكى الله سبحانه 
عن آل فرعون: #وَجَحَدوا بها و استیقنتها آنفس هم (دسل:: ۱] فلخبر بإنكارهم 
ظاهراء لما علموه باطناء وإذا عظمناهم لوجه واستخففنا بهم بوجه آخر لم يقع 
تنافب ويتضاعف عقابه الا لفضله» وكذلك ثوابه لا يتضاعف أيضا الا 
لفضله؛ لان الأماكن والأزمنة والناصب ها تأثبر في زيادة الثواب؛ كما نعلمه 
في المسلجد وا حرم شرفه الله تعالل» وشهر رمضانء واطمعة» ورجب وأيام 
محصوصة؛ وإجماع أهل البيت عليهم السلام منعقد على مضاعفة ثواب 
مطیعهم. وعقاب عاصيهم فتفهم ذلك موفقا . 


[حول حدیث من أبغض أهل البيت] 

قال أيله الله: ومن ذلك قوله كيت : رمن أبغض أهل البيت عليهم السلام 
فهو لغير رشده» هل کون الولد خلوقا على وجه دون وجه يؤثر في حصول 
المعصية أو انتفائها فلا جرم حینثذ في تلك المعصية لأنه لولا خلق الله تال 
له غلن :ذلك الوجه تا اخعار العصق: ولز علق علی وجه شی لا اة 
وکان یکرت للف إقلحة للعلة.. 


کے انا لا - 


الجموع المنصوسي + جواب مسائل ومردت من الام نوس الدین امحسن بن یحبی 

قال أيده الله: وإن كانت المعصية منه لأجل القبيح الواقع من مائهما وهو 
الژثر في وقوع العصية منه ایضاء وكان غب ایضا أن یکون معذوزا وان گان 
لا تأثر خلقه على الوجه ولا لفعل القبیح فما فائدة الخبر؟ 

اللجواب عن ذلك وبالله التوفیق: أن ا حدیٹ اخبار من رسول الله دمن 
بختص ببغض آهل البیت الشریف سلام الله عليهم» وخبره عن حر الله 
سبحانه, ولا هتنع أن ختص أهل النابت الردية بالأفعال الردية سواء 
اختیارهم ولا يمتنع أن يندر منهم من يخالف طريقتهم) ولكن لاحكم للنادر 
والاطلاقات على الأغلبء والأغلب بن یکون لغبر رشله بغضه آهل بيت 
النبي كك وهذا إخبار عن العلوم في الأعم فسقطت الأسئلة؛ لأنها أثبتت 
على أن المؤثر الخلق على وجه دون وجه قاعلم ذلك. 


[استئجار المطرفي في الحج ومن هو المطرفي المرتد] 

ومن ذلك قوله أيله الله: تعالى فیمن استاجر المطرفي للحج: وأخرج إليه 
شيا من الحقوق قبل وقت الإمام ظاناً أنه على اعتقاد حق. هل پا قراب اد 
لا يلزمه؟ 

الجواب عن ذلك: أن المطرني لا يقطع على كفره وضلالته لأجل الاسم 
كما أن المخترع لا يقطع على نجاته بمثل ذلك وإنما التأثير الاعتقاد؛ فان كان 
وكذلك احتصاصه بر حمته من يشاءء وانزال الغيث بعلما قتطواء وخلقة 
للموت والحياة في الکبیر والصغیر. ورفع عباده فوق بعض درجات؛ وتفضیل 
بعض اللبیین على بعض, وما جانس ذلكہ فهنه ردة عند أهل البيت عليهم 


- ۲ ۲۳- 


جواب مسائل ومردت من الإمن نوم لان اق بن و المع النصوري 


السلام وعلماء الأمة» والرتد لا تصح جارته, ولا يجوز تسلیم ا حقوق إليه 
بن حمزة رضي الله عنهء فغرم جملة من الالء وان كان من عامة السلمن واغا 
يعتزي إلى المطرفية ولا يعتقد الاعتقاد الفاسد فحكمه حكم المسلمينء ويجوز 
استجاره ودفع الحقوق إليه فاعلم ذلك موفقا. 
والکفر یقع برد ظاهرء وظواهر کتاب الله عز وجل لا تحتمل التأویلی أو ما 
يعلم من دين النبى طق ضرورة في وجه واحد وأهل تلك القالة ردوا ظواهر 
۱ لا تتحصر من کتاب اللہ ومعلو‌مات كثيرة لا تعد وان مکن الله سبحانه 
وضعنا نی ذلك كتاباً للمسترشدین ان شاء الله تعال. 
وصلی الله على سیدنا محمد واله وسلم 
۶ ® $ 


کے 1 


جوع لصو سس سس سال آخغری 


سال آیده الله عن عشرة جواهر في مت من السماوات تلتوي كللحلقة ثم 
تقدر عشرة آجزاء تحتوى علیها؛ هذا تقدیر یستحیل الا أن تکون مركبة فوقها 
جر ء یا جزءا ان الخارحة تكون أفسح فاعلم ذلك. 

الشانیة اق قو له تعال: لا آنساب بینھم يومئد ولا يشساء لون [المومنون:؛ ثم 
قال : #وأقبل بعضهم على بعض يتسساءلونَ#[اسرر:ه:], ترك السؤال فى القيامة 
والسؤال في النار فالأوقات مختلفة. 

هذا یتوجه على من ینکر الامتحان؛ فأما سح فعندنا أن فزعهم محنة 
یعیضهم الله علیها . 

الرابعة : في صوم الاعتکاف آهو فرض أم شرط؟ وعندنا أنه شرط 

وأما قوله ما الفرق بين الفرض والشرط؟ فالشرط خاص والفرض عام. 

الخامسة: في من قام بتادية فرض بنية النفل؟ عندنا أن ذلك لا يصح ولا 
یکون مجزیا للنية إلا أن يقول أصلي مثلا الظهر أربع رکعات نفلاً فان قوله 
نفلاً يجعل لخوا ویصح تأدیته الفريضة. 


Yo 


مسا آخری -----_-۔م۔ہ..۔.۔۔س ‏ ل لح ا وع انصوري 

السادسة: فيمن نذر صيام الدهر إن نوی الدهر الذي هو مدة الدنیا کان 
النذر باطلا» ون نوی مدة حیاته صام حتی یوت وان كانت مبهمة کفر يمينا 
ولم پلزمه الصوم. 

السابعة: في الولاء والراء وهما عندنامن أعمال القلوب من الحبة 
والرضا والبغضة والکراهة دون حسن المعاشرة وقد بسطنا القول فيه في 
الرسالة الناصحے والأشغال متراکمتة والأوقات متضايقة:. فلا بنتقد 
في الاختصار . 


تم ذلك بمن الله وکرمه فلله ا حمد كثيراً بكرة وأصيلاً 
وصلاته على نبيه سيدنا محمد واله وسلم 


ت83 ® $ 
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مسائل آخر من القاضي محمد بن أسعد اليمني 


الأولى [ني الطلاق] 

قال تولى الله توفيقه : فيمن یقول لامرأته إن دخلت الدار فأنت طالق بفتح 
الهمزة؛ هل يطلق على كل حال؟ أم حال دون حال؟ 
الطلاق به دون غيره من الا وفات» وذلك معلول ولیس قل فسه 


المسألة الثانية [ف النفقة] 

منه أو من غيره قبل حلول الأجل الني هي الیه؛ هل يجب عليه تجديدها أم 
تكون كنفقة الزوجة؟ 

ذمته لأجل ذلك لأنه حق عليه والأصل الحياة؛ فلا فرق بين التفصيل 


-۲۲۷- 


مسائل القاضي محمد بن أسعد المني سس سس سے الجموع النصوري 


والتجميلء الا أنه لا يتبعه إذا كانت الجناية منہ فيبعد عندي أن يلزم 
قريبه تجديدها. 


المسألة الثالثة في النهي عن بيع الملاقيح والمضامين؛ ما هي الملاقيح والمضامين؟ 

اللجواب عن ذلك: أن الملاقيح هي الابل اللقاح» والنهي يتعلق با كانت 
الجاهلية تفعله من بيع أحدهم ما في بطن ناقته» وذلك نوع من الغرن وأما 
المضامين فهي ماء أصلاب الفحولء يقول أحدهم: تبيعني ما تضمن ظهر 
بعيرك هذا من إنتاج لعام أو عامین» وهو قريب من الأول. 


المسألة الرابعة [في الرق] 


قيمن كان له عبد فتلف بجناية من الغيرء ثم أقر أنه كان ابأ لہ هل تصح 
هذه الدعوى أم لا؟ قال: وقد التبس كلام أصحابنا في ذلك. 


احواب: أن إقراره لا يقبل لأنه يريد به إلزام الغير حقه اللهم إلا أن 
یکون قد قبض قيمة العبد وهو مال وخلف ودا فرق |قراره یقبل ف حق 
الا ولاد ولا یقبل على القاتل لأن إق اره یقبل عليه ولا یقبل له فاعلم ذلك. 
اة احنامسة اف البیع] 

في البائع إذا باع سلعة ثم جنی علیها قبل قبض الشتري فا؛ هل ینقضص 

الجواب عن ذلك: أن البيع ینتقض ويرتفع العقد ولا تقدر الجناية. 


-٦٢ سم۸‎ 


المجموع المنموسري ‏ طلس مسال القاضي محمد بن أسعد اليمني 
المسألة السادسة [في البيع] 

في من باع أشجاراً أو زرعا ثم اجتيح قبل قبض الشتري؛ هل يكون من 
مال البائع أو من مال المشتري؟ 

الجواب عن ذلك: إذا اجتيح وا حال هذه كان من مال البائع دون المشتري؛ 
وهي عندي تجري مجرى التي قبلها. ۱ 


المسألة السابعة [فی تعيين الدنانیر والدراهم] 

في رأينا نی الدنانیر والدراهم هل تتعين عندنا أم لا؟ 

الجواب عن ذلك:آنها عندنا لا تتعین» والدلیل على ذلك أن التعیین لا 
یعلم من قصود المسلمينء وبذلك جرت عواندهم والعواند اصل في 
الممألة الثامنة [في الاقالة] 

في الاقالة هي بيع أم فسخ؟ 

اکواب عن ذلك: آنها عندنا بفسخ آشبه لأنها تبطل بالزيادة والنقصان. 
المسألة التاسعة [فی آفعال السکران] 

السکران هل يصح طلاقه وبیعه وشراژه في حال دون حال أم لا 


يصح ذلك؟ 
الجواب عن ذلك: إن السکران إن انتهی حاله إلى زوال عقله فلا حکم 


- ۲ ۲۵۹- 


مسائل القاضي محمد بن آسعد البعنی سس ل المجموع المنصوسري 


لأفعاله الا الطلاق فانه عقوبة له یلزمه حکمه لأن زوال العقل کان بجنايته 
فلزمه ذلك. 


المسألة العاشرة [في ربح الغصوب] 
في ربح الغصوب والبیع الفاسد هل یکون لمن ربحه أو لبیت الال؟ 
الجواب عن ذلك: أن ربح المغصوب لبيت ا ال » وربح البيع الفاسد لمن 
ربحه إذ ذلك لا يلك بحال: وهذا يلك على حال. 
المسألة الحادية عشر 
عن قوله تعالى: یوم تبدل الأرض غیر الأأرض 4 [برهيم:+؛]» ما معنى التبدیل؟ 
ارات عن ذلك: أن معنی التبدیل تہ اله تنتقض بنیتهاوتبنی ريه 
آخری على شکل آخر وصورة . وق اللتديث رأنها تبدل بارض بیضاء 
كالفضة لم یعص الله على ظهرها» وفي غريب الحديث «كقرصة النقي. 


المسألة الثانية عشر 

قوله تعالی: «ونادی اضخاب الجنة ا محاب انار ...46 .الاية [الأعراف:؛ 4]» هل يسمع 

الصوت؟ آم آهل النار یرون أهل الجنة أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن الصوت يسمع وأنهم بتراءونء وبذلك ورد 
السمع» ومعناه أن يرهف الحكيم سبحانه السمع؛ ويحد البصرء ويقوي 
الصوت حتى يبلغ ذلك كله وإلا فالسافة بعيدة كما ورد السمع الشريف. 
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الجموع المنصوري سس مسائل القاضي محمد بن آسعد اليمني 
المسألة الثالثة عشر 
عن قوله تعالى: «#والشمس تجري لمستقر ھا [يس:]؟ 


المسألة الرابعة عشر 

عن قوله تعا ی: ظفل 7 آسالکم عليه جرا لا المودة في لقربی...46الاية [لشوری:۲۳]) 

ما يريد بالأجر؟ 

الجواب عن ذلك: أن هذه الآية خاصۃ لال محمد صلوات الله عليهم 
والخطاب من خمد ڪي وأجره مودة أهل بيته عليه وعليهم السلام؛ لأن كل 
نبي قوله: لا أسألكم عليه أجراً إن جر الا على رب العالين إلا محمد هة 
فمن الناس من آوفاه أجرہ ومنهم من ظلمه وقي الحديث: أنه سئل من 
قرابتك الذین آمر الله سبحانه بمودتهم؟ قال: «فاطمة وولدها, فخصت الآية 
وبين الحكمة. 


المسألة الخامسة عشر 
عن قو له تعالی: لا یرون فیھا شمسا ولا زمهريرا م4 [الإنسان:1]؛ ما یرون بعد ذلك؟ 
الجواب عن ذلك: أن الشمس تزول والقمر وهو الزمهرير كما 
قال الراجز: 
وليلة ظلامهاقد اعتكر سریتها والزمهرير ما زمر 


٦۳ .- 


مسائل القاضي محمد بن أسعد الع 7س سس ا جوع الاصوري 


وآما ما يرون بعد ذلك فاهل الجنة في نور بتلالاء وأهل النار في ظلمة 
طحیاء نعود بالل منها فاعلم دلك. 


المسألة السادسة عشر 
في قوله تعالى: وذ حضر القسمة أولوا القربى 46 [لسه:۸]» هل ذلك واجب أم يهب 
الجواب عن ذلك: أن هذا كان واجباً في بدء الإسلام ثم نسخ. وصورته أن 
المواريث كانت إذا قسمت على اخاضرین بشیء غير مقدر يزيد وينقصء 
ورصح الساکین وصنع شم الطعام فنسخ وجوب ذلك وبقی استحسانه كما 
نقول في صيام يوم عاشوراء فاعلم ذلك. 


المسألة السابعة عشر 

عن قو له: نٹافساھم كان من المدحضین؟4[لمافت:۱؛۱]) ما سببه؟ 

الجواب عن ذلك: أن هنه في قصة يونس عليه السلام وذلك أن قومه لا 
کذبوه ضاق ذرعه ودعا عليهم بلا إذن من الله سبحانه له بذلك» ثم خرج 
منهم كعادة الا نبیاء علیهم السلام؛ فلقی سفينة فرکب فیها فلما توسطوا لجة 
تغطط بهم البحر واصطکت آمواجه واحلکت علیهم الظلمة فقالوا: هذا 
لأن فینا مذنب. فقال عليه السلام: آنا ذلك الذنب فامروا بي ولا تهلكوا 
بسبی. وقد کانوا شاهدوا صلاحه عليه السلام فقالوا: ما ترجو النجاة الا بك 
ولکنا نساهم بیننا فمن خرج سهمه كان إياه فساهم عليه السلام فخرج 
سهمه فرموا به فی البحرء فالتقمه الحوت؛ وکان من آمره ما قصه الله سبحانه 


حول فا لا سے 


ا جحموع امقوي سس سس مسائل الفاضي محمد بن امد الیمتی 


وتعال» وذلك بإذن من الله سبحانه» أو كان يجوز في شرعه عليه السلام [أن] 
يعرض الانسان نفسه للهلاك عند المعصية فاعلم ذلك. 


المسألة الثامنة عشر 


ی قوله تعالى: #ولاً على أنفسكم أن تأكلوا من بيوتكم...#الآية ا متنا 
الراد بذلك؟ وهل يجوز أن تدخل بيوت من ذکر تعال من غير إذن الرجال, 
وأن یڑکل من طعامهم بغير |ذنهم أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن معنی هذه الاية أنه لا نزل قوله تعال: #ولاً تاکلوا 
آموالکم بینکم بالباطل؟4[یتر::۱۸۸]» فکان الرجل یدخل بيت أبيه وأخيه وأقاربه 
الذین ذکر اش فیمتنعوا من الأکل» ویقول هذا من الباطل, باي شيء آکل 
طعام صاحي» فحرج الناس من ذلك واشتد علیهم التکلیف به حتى جا اح تا 
الآيةء فلحتلطوا وأكلوا على جاري العااة وجاز دخول البيت وان لم يأذن 
الرجل إذا أذن الابن؛ أو المرأة في غير الريبة الا أن يعلم من الرجال كراهة 
فحينئذ يتغير الحكم؛ وعادة المسلمين هذه جاريةء وقد كان رسول الله قث يدخل 
المنزل بطائفة من أصحابه؛ ثم يأمرون لصاحبه ياتي إليهم في حق التحكم 
وهذا معنى أخوة المؤمنين . 
٤ى‏ الال لین علیکم جنا ان تأکلوا من بیوتکم) ,ون الآية ف سرن الور (لسس على 

الأعمى حرج ولا عَلَى سی حرج ولا عَلّى المرض حرج م ولا ی انفیکم أن تاکلوا من 


بوتکم أو بوت آبانکم ا وت نهک از شرت بشي از شرت تايف از وت 
اختلیک از ؛ بيو 22 یوت آخوایکم او بیوت خللایکم او م ماملکتم مَقَاتِحَهُ او 


سے ق ئل رع كا ا ۳ 


صدیقکم یس عَلیکم جح أن تأکلوا جَمِيعًا از افتاتا لا تخلتم بوتا فَسَلَمُوا عَلَى انفیکم 


تَحِيّةٌ ِن ند الله مباركة طيبَةٌ كَذَلِكَ ین الله تکم الایاتِ لغلکم تَمْقِلُونَ»4. 


- ۲ ۳۳- 


مسائل القاضي محمد بن أسعد ابي ملل المجموع النصوري 
فأما الا بات فقل حصت الأرحام والأقارب ومن لا یکره ما ذکر الله سبحانه 
٤‏ آغلب الأحوال: قال تعال: لاو ما ملكتم مقاتحه[البور:١1+]‏ يريد ره وت 
عبید کم نکم مالکون للکهم وأکل الطعام جائز ۴ بیوت من تمعدم دکره 
وان ۸ يأذن إذا أذن آهله الا أن یعلم منه كراهة فحینثذ لا يجوز فاعلم ذلك. 


المسألة التاسعة عشو 

عن قوله تعالی: وان تستقسمو ۱ بالأزلام 4 [ناندة:۳] ماهي؟ وما معنی الاستقسام؟ 

الاستقسام هي القسمة والأزلام: هي قداح الیسر وهي عشرة قداح: الفذه 
والتوأم» والرقیب» وا حلس, والنافس, والمشبلء والعلی» والسفیح والنیح 
والوغد؛ فالأول منها واحد والثانئ اثنينء والثالث ثلاثةء والرابع أربعة, 
والخامس خمسة:؛ والسادس ستةء والسابع سبعة والاخر لا حظ هاء وکان عشرة 
رجال يجتمعون فیدفعون ٹمن ا جحزور ثم یقسمونها تمانية وعشرین جزءاًء ثم 
یضربون بالقداح فربما خرج لواحد واحد وأكثر كما قلمنه وواحد دفع الثمن؛ 
ثم خرج بحكم هذه القداح الظالة بغیر شيء فنهاهم الله سبحانه عن ذلك 
وردهم إلى ا حق والصواب فله احمد. 


المسألة العشرون 

عن قوله تعال حاكيا عن أم مریم: رب إني نسدرت لك مسا في بطي 
محررا»#[آل عسران:۳۰]: مامعٹی هذا النثذر؟ وعن قوطا؛ #رب ۳ 
وضعتها أنقى که [آل عمران:دع] ؟ 


Té 


الجموع المتصوسيي بس مسال القاضی محمد بن أسعد اليمتي 


الغ راب عن ذلك: أتها نذرت أن الله عز وجل إذا رزقها ولد جعلته حررا 
في الرق» والتحریر هو التکریر والتردید فکانها أكدت ذلك النذر وکانت 
لذلك- فقالت ماحکی الله عنها وکان النذر بذلك جائزا في شرعهم 
فاعلم ذلك. 
المسألة اللحادية والعشرون 
عن من ذبح إلى غير قبلة و می؛ هل تحل ذبيحته أم لا؟ 
الجواب عن ذلك: أنه ان تعمد ذلك لن تحل ذبیحتہ وان كان غير 


المسألة الثانية والعشرون [عن العوام المقلدين لأهل مذاهب الباطل] 

عن العوام المقلدين لأهل مذاهب الباطل ولا يرون إلا بقوشےم ولا 
يسمعون إلا كلامهم؛ هل تحرم رطوبتهم كما تحرم رطوبة الملحدين ام لا؟ 

ا جواب عن دلك: آنهم إذا کانوا من فرق الااسلام كان حکمهم حکم 
السلمین في جواز الرطوبةء وان أخطأوا وفسقوا بتقليد علمائهم وقبول قوهم 
دون قول غبرهم. 
المسألة الثالثة والعشرون [في شهادة الأعمى] 

في الأعمى يعرف الرجل؛ هل تجوز شهادته على صورته أم لا يجوز ذلك؟ 


۳۱۵ کب 


جنال القاضي محمد بی آسعد اق سس ___ا افو النصومري 
الشمس الشهادة و قال: رعلی مثلها فاشهد والا شدع))» وقد جور تین 


الناس من بعض لشدة فطنتہہ وإنما ذلك نادر لا حكم له 


المسألة الرابعة والعشرون [في الضمان] 
عن رجل مضى ومعه قلح فيه زیت أو غيره من الأدهان فسقط القدح 
فتطاير الذي فيه في دقيق رجل آخر؛ هل يضمن صاحب الدقيق لصاحب 
الحواب عن ذلك: أنه يتقوى عندنا أن صلحب الزيت ملك الدقيق 
بالاستهلاك ولزمه لصاحب الدقيق غرامة دقيقه. وكان أولى بالدقيق بزيته 
فان لم يسلم له عوض دقيقه كان صاحب الدقیق أولى به مزيتاً ولا شيء عليه 


فاعلم ذلك. 
المسألة ا فامسة والعشرون [ف الوصية] 
فسلم من ذلك المرض ول خرج ما أوصى به؛ هل لام مام أو واليه أن يلخد منه 
ذلك الال منه أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أنه إن كان عین الواجب عليه وكان من مال للامام 
خشية الموت؛ فأما إذا حي لم يجزه الا القیام به تفس کاحح, والصيام 


-۲۳- 


ا جموع النصومري عسسسسه س کے شا القاضي محمد بن آسعد الیمنی 


والصلاة على رأى من جوز الکفارة فیها إلى غير ذلك وقد یتوهم في حال 
الرض أن شیتا يجب عليه ثم يبرأ فیکشف له الخال أنه غير واجب . 


المسألة السادسة والعشرون [ف الردة] 

في أحد الزوجین إذا ارتد عن الاسلام بجا تقع به البینونة» فقد کثر اخلاف 
في ذلك بين أهل البیت علیهم سلام رب العالین؟ 

الجواب عن ذلك: أن أحد الزوجین إذا ارتد وقعت البينونة بالردة بشرط 


انقضاء العدة وانفسخ النکاح؛ فان تاب الرتد وهي في العلة فهماعلی 
نکاحهما والا فان تعذر ذلك ثبت الانفتاخ من اخطاب. 


المسألة السابعة والعشرون [في الخراج بالضمان] 
عن قوله ط: را خراج بالضمانم ۲۳ 


پرده ولا یزد عليه وهو فی ضمانه في ملك. 


(۱) آخرجه ابن حبان برقم (48۲۷)» وابن علجه برقم (۳ع۲۳) في التجارات باب الخراج بالضمان. 
والشافعي في (بدائع المنن) ۷/۲ وأحمد ۱۱٦۸/١‏ وأبو داود ۳۵۱۰ والترمنی تعلیقاباثر حديث 
رقم (۱۲۸۵)), والدارقطنی ۳ء والطحاوی ۲۲/۲۱/۶ وا حاکم ۲ والبغوي ۰۲۱۱۸ وهو فی 
موسوعة أطراف ا حدیث النبوي 17۷/6» وعزاه إلى مصادر کثبرة منها البيهقي ۰۳۲۲:۳۲۱/۵ وابن حبان 
۲ وأبوداود برقم ۸۵ ۰۹ ۰6۳۵۱۰ وتلخیص الحبير ۲۲/۳: وکنز العملل بارقام 
)۹1۹۸۱۲٦۷/۱۲٦۵(‏ وغيرها. 
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مسائل القاضي محمد بن أسعد انی لب الجموع النصوري 
المسألة الفامنة والعشرون [ف الردة ایضا] 

قال: هل مولانا يعتبر انفساخ النكاح في الردة اختلاف الدار مع اللین, 
كما روي عن محمد ابن عبد الله رضي الله عنه؟ 


الجواب عندنا: أنه لا اعتبار باختلاف الدار وإتما اعتبارنا احتلاف الدين. 


المسألة التاسعة والعشرون [في الوصية بالحج] 

عن الرجل يوصي بحج عنه حجة الإسلام بمائة دیٹار مغلا وکان أجرة من 
حج خسین؛ هل يكون الباقي على أجرة المثل للورثة أم للني حج؟ وهل بين 
أن يعين من حج عنه وبين أن یطلق فرق في استحقاق ا مل أم لا؟ 


للمخالفة وان كانت مثل الثلث: وكذلك إن كانت أكثر رد إلى الثلثء؛ ولا 


فرف بين التعيين وغير التعيين. 


المسألة القفلاثون إفي امدي] 


إذا كان اهدي بدنة ركبها صلحبها أو غيره حتى ينتقص أو لم ينقص؛ هل 
يلزم الكرا وفي النقصان شيء أم لا؟ وهل إذا ركبت الناقة فرق بين أن تركب 
بإذنه أم بغير إذنهء أو لا فرق بين ذلك؟ 

الجواب: أن صاحبها لا يركبهاء ویجوز أن يركبها غيره إذا قرحه الشی رکوباً 
غير جحف. ولا يلزمه بذلك شيء فان أجحف بها جبر بالدم على قدرہ وان 


-۲۳۸- 


ا وع المنصوسيي مسا القاضي محمد بن أسعد اليمني 
احتاج إلى رکوبها حاجة ملحة کان عليه جيران ذلك ولا يجوز لغيره أن يركبها 
بغير إذنه فانها وان كانت لله سبحانه فله عليها ولاية فان كان ذلك جبر. 
الملمألة الحادية والثلائون [ف الشفعة] 

في رجل ناقل في أرض هل في ذلك شفعة؟ 

الجواب: أن الشفعة في ذلك واقعة؛ لأنه بیع أرض بأرض وعلى الشفيع 
قيمة الأرض التي نوقل بها بحكم ذوي عدل. 
الس‌ألة القانية والثلاثون فی العرايا] 

عن العرايا التي رويت عن الني 9 وما معناها؟ 


الجواب عن ذلك: أنها النخلات والنخل إلى العشرء والواحنة يعريها 
الرجل أخاه معناه يهبه مرها لحاجة تسه فیحتاج إلى بيعها ثانياء فيرخص له في 
بیع ذلك بالثمن: ويكره فی أكثر من ذلك. 


المسألة القالفة والشلانون 

عن قوله تعالی: اس ابر أن تولوا وجُوهكم...»الآية [ب::0۷۷؟ 

اب واب عن ذلك: أن الیهود ومن تابعهم لاحول الله تعال قبلة 
نبيه قد من بيت القدس حرسه الله إلى البیت ارام ماه الله وزاده جلالة 
وعزا عظم ذلك عليهم واستهزوا برسول الله ج و أصحابه فردالله تعالى 


-۲۳۹- 


مسائل القاضي محمد بن أسعد مت ص و سس ہے المجموع الاصوي 


عليهم ذلك با بين أن البر التقوی» وطاعة اللك الأعلی» واتباع أمرہ ولیس 
هو في جهة مخصوصة جزء من مشرق أو مغرب. 


المسألة الرابعة والشلنون 
عن قوله تعالى: یس البر بن تاقوا الوت من ظهُورهًا. . .#الآآية إبتر::+۸:|؟ 

بسواب عن ذلك: أن قريشاً ومن تابعها كانت قد أحدثت في الحج أموراً 
غير شرع إبراهيم عليه السلام منها: أنهم لا يقفون في عرفة ولا يطوفون إلا 
في باب الحرم» ولا يدخلون البيوت في وقت الاحرام من أبوابها بل يتسورون 
من ظهورها؛ ويسمون نفوسهم ا حمس وا حمس الشدة وربما خطب الرجل 
إليهم فيقولون: لا نزوجك إلا أن يكون ولدك من أنبت حمسيا فيعقدون 
على ذلك فلما جاء الاسلام شرفه الله سبحائه أبطل ذلك » فكان رجل بين 
يدي رسول الله اء من الأنصارء أمه قرشية في الحج؛ فقال له الرسول ذم : 
أدخل تريد بيتا. فقال : يا رسول الله إني حميس. فقال رسول الله : وأنا 
حمسي يريد قرشیاء ثم دحل من يديه فتبعه الرجل: ونزل القرآن الکریم 
بإبطال ذلك. 


المسألة المخامسة والفلائون 
عن قوله تعالی: طووالذین یتوفون منکم ویڈرون اُزواجام4[يرت+٠.::)؟‏ 


اطواب عن ذلك: أن هذه الاية منسوخة باربعة آشهر وعشرا. 


سس ۴ 


الجموع المنصوريي سس مسا القاضي محمد بن أسعد اليمتي 
المسألة السادسة والفلائون 

عن قوله تعالى: وآتیناہ من الكنوز ما إن مقاتحه أنوء بالعصبة آولي وة [اقمص::۴]۷ 

اواب عن ذلك: آنه کان حلالاء ولذلك امتن سبحانه وسبب ماله فقد 
اختلف فيه وکانت حکایات لسنا نصحح منها الا أن الله سبحانه قد رزقه رزقا 
واسعا حتی أن مفاتح خزائن ملکه كانت وقر آربعین رجلاً وکل مفتاح مشل 
الاغلة لاقفال» فبطر النعمة وقابلها بالعصية فحنه الله سبحانه أخذا شدیداه 
وخسف به وبداره الأرضء فذهب مال وكان وبالاً عليه يوم القيامة وذلك 


الس الة السابعة والتلانون 

عن قوله تعالى: «والذين يأكلون الربا لا يقُومُونَ. .. #الآية [بترةبه۴]۷ 

الحواب عن ذلك: أن هذا نوع من العذاب مختص به أهل الربا لعظم 
الشيطان من المس» وقد علمنا نفار قلوبنا عن ا جنون لما فيه من ذهاب أكمل 
النعم وهو العقل, فإذا نفرنا عن ذلك في الدنيا كان نفرنا في الاخرة أشد. 


المسألة الغامنة والغلائون 
الجواب عن ذلك: أن المراد العرضےة ولا بد من ورود جميع الخلق لما 


و وت 


مسائل القاضي محمد بن أسعد امن سے لل الجموع اللصومري 


للحساب: المؤمن فلس كما نا شترا والكافر ا فادا کان ذلك جی الله 


المسألة التاسعة والشلانون 

عن قو له تعالى: ظاونقلب آفندتهم وأبصارهم 6 [الأنعام ۰ 

بسواب عن ذلك: أن يجعل أعلى الفواد آسفله نوعاً من آنواع النکال 
ویقلب البصر عن جهة الاصابة لثل ذلك فالراد به الخذلان لاستحقاقهم 
ذلك حتی لا یری رؤية تنفعه فلا ینکر نکرا یصلحه. 


المسألة الأربعون 

عن الاية التي ذكر فيها: ولقد علموا تمن اشتراه ماله في الآخرة 
من خلاق[بتر::۱۰۷]» ما يريد بهذه الآية؟ ومن المراد بها؟ 

اللجواب عن ذلك: أن هنه الآية أنها في قصة الملكين ببابل وما حكى الله 
فيهماء وقد كثر كلامهم في ذلك ولسنا نصححه والراد بالآية النفی عندنا لا 
حكاه الناس وكلما ذكره تعالى فهو على وجه الحكاية عمن ذكره ولا صحة 
لشيء منه. وحكى سبحانه أن عندهم أن من قعل ذلك فلا نصيب له في 
الآخرة ولا خلاق. 


< 


المجموع المتصوري سس مسائل القاضي محمد بن آسعد اليمئي 
المسألة اخ ادیےة والأربعون 

ام ےی ہد سی اوھ جو نی 
اب كالثتوية ومن 0 بت اک أن ذلك 
خلقه وأنه لا يستحي من التمثيل بالبعوضے؛ لأن فيها من آنواع ا خلقة 
والتوصیل والتفصیل لا يقدر عليه الا القادر لداته ومن تجب عبادته. 


المسألة الفانية والأربعون [فی قراءة القرآن] 


هل راي مولانا عليه السلام في قراعة القرآن كرأي السید الژید باله ۳ 
قدس الله روحه فی جواز القراعة والکتابة على غير طهارة آم لا؟ 

اللجواب عن ذلك: آنا كنا فیما تقدم نر النع عن ذلك ثم صرنا الان 
نری جوازه ولا غنع منہہ ونحمل قوله تعالى : لا یمسه إلا المطهرون برد :۳۹ 
من دنس الشرك واحیض والتابة وعبادة غیر الله تعالى فاعلم ذلك موفقاً 


قل نعلت وه ضا یع باق سبد E E Ti‏ ا 
واللغه جامعا للحدیت نائدا دراية ورواية وبرز في فكر ال الت وشیعتهم؛ ء إضافة إلى معرفة 
والام يما عند غيرهم؛ ٠‏ وتقدم في علم الکلام وأصول الفقه والأدب والشعر ٠‏ وکان قمة في التقوی 
والورع والزهد والتواضع والحلم والعدل والشجاعة نهض داعياً إلى الله خارجا على الظلمة 
سنة'۳۸ھ وفشلت حركته فخلصه (الصاحب بن عباد) من انتقام بني بويه ثم عاد مرة أخرى فقام 
بالإمامة وبايعه أهل الجيل والديلم فاستتب له الأمر فترات: وخرج من یله خا ابت خاش :درفنا 
وتغلب على (هوسم) ثم عاد إلى (الري) ومكث (بامل) في کر؛ وفرء وجهاد طويل حتى توفاه الله 
يوم عرفة سنة ١41ه‏ ومناقبه کثبرة» وقد خلف الكثير من المؤلفات التي تدل على قدم راسخة في 
ابی ومن فان وك حو و 0 کاب ی و ٠‏ کتاب ات 5 
ائظز غ لفات ۳3 تر خته. اعلام الولفین الزيدية وفهرست مزلفاتهم ترجه رقم ۲ 


- ۲ ۳- 


مسائل القاضي محمد بن أسعد ایی لل للب ا جسوع الاصوري 
ميسألة ف القسسامےة 

سأل الإخوان أيدهم الله سبحانه عن طائفتين اقتتلا فيما بينهما فجرت 
امرأة من أحد الفریقین وماتت» وخلفت أباها وأمها؛ وم در من قاتلها وأتى 
آبوها وادعی قتلها على أحد القبیلتن, وم يدع على القبيل الثاني وهم 
أصحابه؛ هل القسامة تسقط أم لا؟ وان سقطت وادعت الام الكل منهم 
القسامةء هل شا ذلك أم لا؟ وان صحت دعواها وال هذه هل یکون للاب 
بعد إسقاطه حق القسامة حق في الدية أم لاهله السژال؟ 


اشواب وبالله التوفیق: أنا وقفناعلی مسألة الاخوان أيدهم الله وهي 
مسائل دقيقة فیها علم جلیل لو وقع خلو خاطر كانت تاصیل وتفصیل» حتى 
تثلج الصدور ويتضح اتضصاح الشموس والبدور ولکن نذکر ماقس 
ا حاجة إليه. 

اعلم: أن مسألة القسامة صحتھا مبنية على الشبهة؛ لأن سقوطها يقع 
بالیقین فکیف ماول إسقاطها بالشبهة لأجل تبرئة الأب لأحد القبيلتين من 
غير تعيين الشخوص والا يبينهم كالتبرئة لتصف أهل القرية غير معین, فلا 
يقع البراء بذلك ولا تسقط به القسامة لأن الدعوى على الخمسين باليمين, 
فيكون التعيين والحال هذه سبب الإلزام؛ فان كان القبل معينا لقلته كالعشرة 
والخمسة أولاد فلان سقط حق الأب من اليمين وكانت القسامة باقية للاب 
لأن مرجع القسامة إلى ا مال دون النفس والتبعيض يصح في ذلك وكان 
للؤمام تحلیف الخمسين من الفريقين» وكانت الدية تلزم الكل ولا يسقط 
نصيب الأب منها إلا بالڑبراء فإن أبرأ سقط حقه ورجع الحكم في بايه إلى 


E‏ رب 


ا جموع المتصوري سس سال القاضي محمد بن آسعد اليمني 
البينات والأيمان, ونحن نعتبر تعيينهم في حال الدعوی لا أنه يكن تعيينهم 
مستحقه في تلك الدعوی» فاعلموا ذلك موفقين والسلام عليكم 


ورحمة الله وبركاته. 


في رجل تصدق على آخر بصدقة في مواضع بعضها معلوم 
وبعضهامجهول؟ 

الجواب عن ذلك: أن الذي بت عندنا في ذلك أن الصدقة إذا كانت 
بشيء معلوم محدود وانضاف إليه آمر ملتبس علمه على الشهود كانت 
الصدقة صحیحة ولا يظن أن يقع في ذلك خلاف بين من له أدنى مسكة من 
علم على أن الأمور تحمل على الصحة دون الاختلال» وإنما یقال لا تصح 
الصدقة گا کانت بعضها معلوما وبعضها جهولاً ق امملة الواحدةء فأما نی 
ا جچمل الختلفة التی تقوم كل جملة بنفسها وتعلم على انفرادها فذلك يصح 
في العلوم دون اجهول, کقطعبی الزرع النفصلتین تعلم حدود احداهما دون 
حدود الأخرى وتقع الصدقة بکل واحلة منهماء فذلك مستمر وصحیح فیما 
نراه والله أعلم فلا يمتنع أن یکون کلام الغير غير ذلك وعندنا أن حکم 
الصدقة بخلاف حكم سائر العقود فاعلم ذلك موفقا 


احج 6 ۲ سد 


مسائل القاضي محمد بن آسعد ابع سس سس سے ا جع الاصوری 
عن مواضع موقوفة على آهلها وقد مات الشهود وم يبق الا غير الشهرة 
بالوقف. نم جاء رجل يريد البراث ولیس من آهل العصبة ولا من 
أهل الوقف؟ 
الجواب عن ذلك: أن الشهرة الظاهرة في الوقف تقوم مقام الشهادة 
وطالب اللإرث في الوقف لا يصح لحال طلبه الإرث إلا أن يكون من أهل 


مسألة [في الشركة] 

في بثر نصفين بين قوم فمنهم من يريد السنی ومنهم من لا يريد؛ فأما 
الطين فالكل يعرف نصيبه وحدم وما يكون في أمر الماء؛ هل يجب لهم أينما 
وصل كان لاهل البثر الشرك منه؟ 

الجواب عن ذلك: أن القوم إذا كان لهم نصيب بعين البثر ونصيبهم من 
الضيعة معروف وكره أصحابهم المسنى كان لهم أن يسنوا وعليهم أن لا 
يمنعوا اصحابهم إن كان ما يصح العمل فيه دفعة واحلة وان كانت ما 
لا یعمل عليهم إلا بالواجبة كان عليهم أن لا يستبدوا بنصيب أصحابهم 
إلا بإذنهم فان انتفعوا بالاء وا حال هذه سلموا لهم الشرك فاعلم ذلك. 


-۲- 


فوع النعومی سس سس سييست مسا القاضي محمد بن آسعد الیمني 
مسألة عن الشفعة 

وهي نشطة عقال ويبطلها ترك المواثبة والغفلة عن الرافعة وإذا كان 
لرجل جربة وها ساقية وله شريك آو كان خلیطا لخايط واشتری منه کان آرل 
با اشتری, فان ادعی عليه رجل شفعة لولده ۸ يصح إقراره للولد فیما تقع به 
الشفعة على الرجل لأنه یکون اقرارا بجا يضر الغیر فهو کالاقرار عليه الا أن 
يصح بأنه قد تصدق على ولده قبل شراء من يطلب الشفعة منه وإذا کان 
جماعة شرکاء فی ساقية وبعضهم أعلى من بعض كانت الشافعة بین الأعلين 
منهم ومن انقطع مشربه بطلت شركته ول ایکن] شریکا الا حیسث 
یلخل ماژه. 


في غيل کثر فيه التظالم بین آهله وبعضهم یتمکن من استیفاء حقه هل له 
استیفاء حقه أم لا؟ 


اشواب عن ذلك: أنه لا شك في جواز استيفائه لحقه لأن ظلم الغیر لا 
يسقط حقه فإذا أخذ حقه ولم يتجاوزه جاز له ذلك . 


اة لق سکنی المشيوك| 
في درب بناه رجل وخلفه موروثا فتناسل الورثة وكثروا وتفرقوا في البلاد 
الجواب: أن سهامهم إذا قد اختلطت وما بقي يدري كم نصيب كل إنسان 


ہہ اج کارب 


. مسائل القاضي محمد بن أسعد امن سس الجموع اللصومري 


منهم على انفراده فان ذلك يلحقه ببيت الالء وإن كانت السهام معروفة لم 
يجز سكناه إلا برضى أهله إلا أن يكون سكناه ليصلحه لأهله وفيهم يتامى 
فقد أجزنا له سكناه لمصلحة اليتامى والله الموفق لاصابة الصواب . 


وصلی الله على سيدنا محمد واله وسلم 


او ا رع 


مسائل سأل عنها القاضي ركن الدين عمرو بن علي العنسی( 


ف آمر المنجئيق وجواز نصبه على أهل الشهادتين. 

آما ما ذكره من ذلك فنحن نذكره كلمة كلمة على وجه الاختصار لضیق 
الوقت وسعة الأشغال حتی يقع الاتفاق إن شاء الله تعال. 

آما النجنیق فالأصل فيه قول الله تعال: إوأعدوا م مسا اسستطعتم مسن 
و ق [الانغال: ۰ ] وقد استطعنا هذا والأمر عام» وان کان له سیب فلا يقتصر 
مهعبت عليهم منجنیق ولا تفتق عليهم الا نها ولا حرقون بالنار ولا یسبون؛ 
ولا تقطع منهم الميرة يلتبس معنى هذه الألفاظ على كثير من الناس إنما هذا 





)١(‏ قال ابن أبي الرجال: قاضی القضاة سطر العلماء والحكام بهجة المحاقل؛ زينة الأماثل؛ عمرو بن 
علي بن سعد العنسي -رجه الله- هو القاضي ا حقق ناصر العلم النصر المحقق؛ سطر المجالس؛ 
وبهه الدارس؛ قاضي احضرة المنصورية وسطر سطورھا كان مرجوعا إليه في الاحکام والاراء 
مقدما نی الفضائل مشارا إليه في العلماء. وهو أول من اشتهر من أهل بيته بالعلم وکان الغالب 
علیهم التصدر بغيره وتسمی منهم من تسمی بالامارة. واستقر فخرهم بهذا القاضي, وقد 
صحب المنصور بالله عبد الله بن حمزة ولازمه ولم یزل قاضیه حتی انتقل إلى جوار الله فول القضاء 
ولله مسعود وله شعر جید. وی سيرة الامام عبد الله بن حمزة أنه تول القضاء بحوث وأورد له 
قصينة موجهة إلى الامام ص۲۸۹ انظر عنه سبرة الامام عبد الله بن حمرّة ص ۰۳6۸۰۳6۱ ۳6۹ ۳۵۷: 
۲ ۰۰۷ امت ۰۷۱۹ ۷۶۹ ۹۷۸۹۷۲. 


-۲ 6 - 


مسائل القاضي مركن الدین عمو بن على اي للب الجموع المنصوري 
فيمن يمكن إجراء الحكم عليه وإنفاذ الأمر فيه بغير ذلك؛ وإلا فالأئمة عليهم 
السلام قد سبوا العساكر الظلمة وقطعوا البرة من البلاد الفاسقة العاتية 
وذلك ظاهر وشرحه یطولء فقد أمر علي عليه السلام زياد بن حفصة الیمنی 
رحمه الله بقطع الميرة من معاويةء وقد منع من التعرض هم في الماء وكان يجري 
هدا وغيره على حسب اختلاف النظرء وعلي عليه السلام لم يهدم بيوت أهل 
ا حمل وهدم دار جرير بن عبد الله البجلی ول يتعرض لأمتعتهم؛ وحرق على 
ا حتکر وأخذ ماله ال بيت مال السلمین وقد هدم اهادي عليه السلام حصن 
المميص بعلاف في بلد الربيعةء وانتهب العسکر آمتعته وأمثال كثرة. 

ا حجواب عن ذلك: أن الأسلحة والکراع إا جاز آخذ ذلك للاستعانة نه 
على أهل البغي ولكونه عونا هم حلی أهل ال حق, وقد وقع الاتفاق على جواز 
أخذ الكراع والسلاح» ومعلوم أن ا حبوب والأموال أبلغ في باب الاستعانة 
وذلك ظاهر . 

وأما ما ذكر من التضمين وهل نأخذه من لا حق لناعليه فاعلم أن 
التضمين إلى الإمام وواليه ولا شك أنه لايجب فيه التحكم وقد قال علي 
عليه السلام: لو ی ل الوساد لقد غبرت أشياء وقد كان 
رسول الله يقث يحالف بعض المشركين ويحارب البعض ويعطي من حالفه من 
لزمته الحقوق. 

وأما ما ذکرہ القاضي من قتل الطفلء فنيرأ إلى الله من قتل الطفل وقاتله 


ا, خلا 


الجموع المنصوسي سس سس مسال القاضي مركن الدين عمرو بن علي المنسي 


والحال اليوم لا يحتمل القيام بعناه وترك رسول الله طق مثل ذلك في قوم من 
أهل ند قتلوا فأضرب عن دمائهم. ونحن نروي ذلك بالإسناد وأدان آخرين 
فدل على نظره وأنه يختلف باختلاف ا حال. 


رجل عقد بنكاح امرأة بشهادة عدل وفاسق» وماتت المرأة ولم يدخل بها 
الزوج وقد سمى ا الزوج مهرا وعرف ماسمى ولم يشهد عليها شاهدان 
بالرضاء وطولب الزوج با مى لها من المهرء ولم يفسخا النكاح ولا واحد 
منهما ولا حکم حاكم؟ 

احواب: مسألة النكاح الأصل في العقود الصحة وإذا لم یفسخا النکاح 
وتقع المرافعة ثبت من الأحكام ما وافنق اجتهاد المجتهد الواحد والجماعة 
ويستحق الإرث والمهر على مقتضى الشريعة. 


مسألة [في الأروش والديات والقسامة] 


٤‏ رجل ادعی علی ثللاثهة نفر أنهم أصابوه بصوائب ٤‏ بدنه منها 
اا PEEP‏ والواحة وم له علی کل واحد منهم من الصواتے 
شنا معلوما؛ لأنه ذكر آنهم ضربوه ليلا ولم يعلم جناية كل واحد منهم على 
انفراده وأنكروا قوله. وطلب تحليفهم فردوا عليه اليمين فحلف والتزموا 


وتسيل الدم ولا تأحذ شیئا من اللحم. 
(۲) الخارصة هی التی قشرت ظاهر بشرة ا حلد وم یسل منھا دم. انظر الأزهار 0۲/6. 


ت6۱ ۲ 


مسائل القاضي مر کن الدبن عمرو بن علي العنسي ب الجموع النصومري 


بالصوائب» وحضروا إلى ا حاکم فحکم فیها بأحد عشر مثقالاً آمر فضمن 
أحدهم وتقلد ذلك على الجميع في ذمته وماله ورهئوا بذلك رهوناء وحعلها 
الحاكم لثلاثة منلجم؛ فسلم الضامن أربعة مثاقيل في النجمء الأولى» وطلب 
المدعي النجمة الثانية وادعى الضامن أنه خير بين أجناس الدية هل تكون له 
ار يعي كم اشام بالتعب وهو تناو مو ال انتب رالففی ةق 
تسليم الشاة والابل أم لا؟ وإذا وجب فمن أي أجناس الابل والشاء والبقر؟ 

الجواب الذي تقرر لدينا وئی معرفتنا أن الدعوى لا بد أن تكون معلومة 
في الأصل والا لم تصح.ء ولا يقطع على المسألة إجماعم ولا لأحد من العترة 
عليهم السلام خلاف فبعد أن يكون بينهم خلاف فيها على ما تقتضي به 
أصوطهم عليهم السلام وضمانة الضمين با هنه حاله لا تصح تبعا لا تقدم 
وكان رد اليمين فيما هله حاله غير مستقيم لأنه بتعلق بباب القصاص؛ 
فالحكومة من أصلها فيما نرى مضطربة كما تری» وللجاني الخيار فی أي 
جنس شاء من آنواع الدیة ولا حلاف فيه یعلم ولا یتصور لزوم التحليف فى 
مثل هله الصورة. 

مسألة بأنه حكم على أهل بلد كذا وكذا بالذهب والفضة:؛ فيحمل أن 
ذلك تخفيف عليهم بان ذلك الجنس عندهم آمکن, فنظر لمم لا للمجني عليه 
وإلا فلو قال البدوي صاحب الإبل: أدقع الذهب لم يكن لهم إلزامه الإبل 
وكذلك صاحب الفضة لو قال: أدفع الذهب» أو صاحب الذهب لو قال: أدفع 
الفضة: أو قال: أدفع ا حیوان؛ والأصول ظاهرة الشواهد وقول الحاكم أدفع 
الذهب لا يتصور فيه معنی الحكم في هذا الباب. إنما هو فيما يقتي في الواجب 
المخيرء وإن التزم جنساً لاعتقاده أن لا خيار له ثم علم كان عليه اليمين أنه ما 


الاق ۲ 


المجموع المنصومسري لل سال القاضي ركن الدبن عمو بن علي النسي 
علم وقت التزامه أن له الخيار وثبت له الخيارء فان سلم جنساً من الأجناس 
م يكن له الرجوع فيه بعد ملك ا جئی عليه . 

وأما قول أصحابنا أيدهم الله تعالى: لا خيار له إلا في حال العلم فما الوجه 
ف ذلك؟ وهل الجهل يسقط الخيار أو يسقط ا حقوق هذا يبعد أن يتصوره 
العلماء وإنما على القاضي أن يحكم على السائل با أوجبه لفظ السائلء فإن 
جدد لفظ آخر يوجب تغیبر الحكم غيره فی الحال وا ال كما قال علي عليه 
السلام موی العبد فرق بينهما. قال: طلق يا عدو الله. قال: ملكت أيها العبد 
فان ششت فطلق؛ وان شئت فامسك. وأمثال ذلك كثرة . 

وجواب آخر في معنى السؤال الاول: الأصل في الدعوی مالم يكن علی 
معين أو معينين فهي فاسلة ماخلا القسامة فهي أيضا على غير معين ولولا 
لک صحف كنا شی ا ۱ 

وسأل آیده الله عن الأرش: إذا جعله القاضي بالذهب أو الفضة هل يجوز 
العدول إلى سائر أجناس الدية ؟ 

الجواب عن ذلك: أن الدية مبناها على التخفیف, ولولا ذلك ۸ يستحب 
أن جعل على أهل الذهب ذهباء وأهل الفضة فضةء وأهل الماشية ماشيةء فبن 
اختار من يجب عليه ا حق أن يسلم جنسا آخر جاز ذلك ولم يجب عليه غبره 
لأن صاحب خراسان لو قال: لم جعلتم علي فض؟؟ قالوا: للتخفيف عليك. 
قال: أريد هذا الجنس فهو أخف علي لم يتهم في علم نفسه ولا يكون ذلك 
رجوعا ولا من القاضي عليه بل يكون قائما با لزمه . 

وأما القاضي المقلد فالذي نختاره له أن يحكم برأي إمام زمانه لأن قاعلة 


of بت‎ 


مسائل القاضي مر کن الدين عمرو بن علي العنسي + المع المنصوري 
ا حکم من قبله وإذا سلم الذهب من وجب عليه ا حق لم يكن له الرجوع به 
وإٹما عليه إتمام ما بقى من أي جنس شاء . 

وأما أمثال الدية ففى الشاء جذعة الضأن وثنية المعزء وابنة الخاض فما 
فوقها إلى ا جحذعة والخلفة عند من يرى بالتغلیظ وتبيع البقر ومسنته » وإذا 
التزم إنسان على جماعة بما لا يصح فيه حكم القسامة كانت الضمانة غير 
صحيحة فيما أرى لأنها بغير معين بالأمر غير مستقرة. 

وإذا ادعی على جماعة ما لا یلزم فيه حكم القسامة كان لا بد من الإقرار 
والتعیین فيما آری» ويكون الحكم عليهم التحري والاصلاح. كل إنسان منهم 
با یغلب في ظنه أنه وصل منه إلى خصمہ والاستحلال لأنه يلحق بالأداء 
لتعذر إقراره بالدعوی» وإذا حكم الحاكم بصحة دعوى غير معيئة لم يصح 


الحكم فيما أرى؛ ويصح الصلح لآن هناك مبايصح الصلح فيه وهی حياة 
المصالح عنه وهذا فيما أرى والسلام. 


وصلی الله على سيدنا محمد واله 


وسلم تسلیما کثیرا طیبا 
@ 48 98 


— ع ي ۲ب 


جواب مسائل الشریف ابی عزيز فنادة بن ادریس عليه السلام 
ببسم الله الرحمن الرحيم 


[في الأرض التي لا بينة في امتلاکھا] 
سال السيد الشريف الأمير أبو عزيز قتادة بن فريس ۳ أعزه الله تعالى عن 
أرض أجلي أهلها عنها ثم ادعاها قوم ولا بينة شم عادلة على صحة دعواهم 


)١(‏ الشريف أبو عزيز قتادة بن إدريس ین مطاعن بن عبد الكريم بن عيسى بن حسن بن سليمان 
بن علي بن محمد بن موسی بن عبد الله بن موسى ا حون بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
على بن أبي طالب [1۱۷-۵۲۷ها قال في 7الاغلام). أبو عزیز ا حسن العلوي, جد الأشراف بي 
قتادة مجکةہ ولد في ينبع ونشأء شجاعا عاقلا وت راس عشیرتہ واستولى على ینبم والصقراء وکوت 
سر ا سی وو یت واتسع ملکه إلى 
الدينة والیمن. قال ابن أ بي الرجال: ودوخ البلاد وآزال تملكة امواشم. واعتصم عن بني العب‌اس, 
وكان أيام ی اراس يصرح بانه أحئ بلخلافة منه. وهو كذلك وکان في الحقيقة احد 
أعضاء الامام المنصور بالله عبد الله بن حمزة عليه السلام واستعان به الإمام؛ وخرج من معاليه جماعة 
استقروا بين يدي الامام للجهاد والنلجزة ة وأنفذ إليه الامام أعياناً من أصحابه منهم العلامة البليغ 
ا لحسام المرهف القاسم بن شبيب. قال في سيرة الامام عبد الله بن حمزة: إنه أخذ البيعة من الترجم 
وآنه كان حسن السيرة وني زمنه آذن المؤذن في الحرم بجي على خير العمل. قال الزركلي: 
له شعر جید. وأخباره كثيرة: خنقه ابله الحسن بمكة وهو مریض, وقال ابن آبی الرجال: توفي 
الشریف قتادة في سنة ۷٦7ھ‏ بعد موت إمامه الثصور بالله عبد الله بن حمرة ة وترجم له وذکر له 
را بل وانظر (سيرة المنصور باه عبد الله بن حمزة) فهو مذكور في صفحات كثيرة . انظر 
ری وانظر عنه أیضا (الأعلام) للزرکلی ۱۸۹۸ ومنه ابن الا ثبر ۰۱۵۶/۲ وذیل الروضتین ۱۲۳ 

بن الوردي ۰۱2۲/۲ وابن خلدون٤٢/۱۰ء‏ وخلاصة الکلام ۲۲ء والسلوك للمقريزي ٦۲۰۷ء‏ ومرآة 
ید ۸ والجامع الوجيز للجتداري (خ). 


سا م ۲" س 


مسائل اليف أبي حرش قتادة بن إدمرس ل الجموع الاصوري 
غيره وربا يأتي من يدعي الوقف ببينة عادلة تشهد عن شهادة من 

الحواب عن ذلك: أن كل أرض التبست الأملاك فيها ولم يتميز بعضها 
من بعض ولا وقعت لدعی اللك بينة عادلة إن هنه الأرض تلحق ببيت اتال 
وأمرها إلى إمام المسلمين إن كانء والا فإلى جماعة المسلمين تنصب رجلا يمضي 
فيها رأيه ما يعود على المسلمين صلاحه . 

وأما دعوی من يدعى الوقف وله بيئة عادلة يشهد عن شهادة من لیس 
بعدل فلا تصح هله الدعوی, وتکون الأرض جيعا بیت مال فاعلم 
ذلك موفقا. 


المسألة الثانية [في عين ماء لا بينة في امتلا کها] 


في عین استبق [لیها رجلان وهي عند حصن وقرية من قری السلمین وکل 
واحد منهما يعمل ويريد العين لنفسه. ثم استولى علیها آحدهما بالقوة وطرد 
الاخر وکل واحد منهما يدعي آنها له والني استولى علیها یقول: إن جده كان 
قد عملها قبل ذلك» ولیس له بينة علی ذلك الا قول من لیس بعقة؟ 

الجواب عن ذلك: أن العین هذه لا تخلو ما أن تکون اسلامية أو جاهلية 
فان کانت كاملية تھی لن سبق | ها وان کانت اسلامية قلیست لواحد 
منهما ٍذ مرجعها لبیٹ الله فان ادّعی مدع أنها دة كان علیه بيّنة سال 
بجده» صورة ذلك أن تقوم البينة بأنها ده مات عنها وخلفها لولده إلى أن 
انتهى الشهود والبینات متصلة بهذا اخي والا فلا حکم له فاعلم 
ذلك موفقا. 


-٣ ۵ "۲ بت‎ 


الجموع النصوری سس سا الشرف أببي عنرش قنادة بن امرس 
المسألة الثالغة [فی قرية أو حصن خراب لا بينة على امتلاكها] 


بالاسم فقال: هو لبني فلان قد أجلوا عنها وم يعرف لمن هو؛ كيف يكون 
الحكم في ذلك؟ 

الجواب عن ذلك: أن هنه المسائل في حكم المسألة الواحدة في الحكم وكل 
میز بعضها من بعض فإنها راجعة إلى بيت ا لال: ولا حكم لقولهم: كانت 
تلك لبنی فلان» ولو عرف ذلك أيضا أنها كانت لبني فلان إلا أن الأملاك قد 
التبست بعضها في بعض كان بيت المال أولى بها. 
المسألة الرابعة [في واد لا بينة على امتلاکہ] 


في وا يدعيه قوم ویقولون هو لثا من غير أن يكون هم فيه عمل ولا شيء 
يوجب الملك والوادي أثار العيون القديمة إذا طلب من يعمل فيها شيئا؛ هل 
يجوز له آم لا؟ وهل يملكه إذا فعل أم لا؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن قول القوم: إن الوادي لهم لا حكم له 
إلا أن تقوم حم بينة بانه ملكهم إلى وقت الدعوی» ولو بینوا أنه كان 
لجدودهم لم يكن لذلك حكم حتى تتصل البينة بهم؛ لأن الأملاك تنتقل ولا 
يجوز لأحد أن يثير هذه العيون إن كانت إسلامية إلا بإذن شرعي من الامام أو 
واليه أو قاضيه إن أذن له في ذلك أو رجل ينصبه المسلمون إن لم يكن إمام 
فحينئذٍ يجوز التصرف فيها بالإثارة والعمل والأرض الإسلامية لا تمقلك 
بالؤثارة فاعلم ذلك. 


۱۷ ۵ ۳ سه 


مسائل الشہرف أبي عتریش قتادة بن إد رس + ب للب الچوع النصوري 
المسألة الخامسة [ني الأرض البيضاء] 
وعمدت الطائفة التی حلفت إلى بعض الأرض فعملت فیها وزارعت هذه 
الطائفة غيرهم وهي أرض متسعة في الطول والعرض هل يملكونها بذلك إذا 
لم تكن بيئة غير ماع أنها كانت لفلان وأخذها قوم من آخرین بدون بينة 
لأحد على ما یدعیه؟ 

الجواب عن ذلك: أن هذا السؤال فيه اضطراب لأن الأرض البيضاء لا 
تكون ملكأ لأحد ولا تكون فيها دعوى تصح إلا لمن يحجرها بأن ينضب 
للزرع؛ أو ینصب عليها الجدرانة أو حمر عليها الخنادق؛ فأما إذا كانت 
إسلامية وتنازع فيها فئتان فلا حکم للتنازع سوى سلمها إحدى الطائفتین 
للأخرى أو حلفتها وإذا أثارت فيها إحلی الطائفتين زرعا بعملها بأنفسها أو 
باستنابة غيرها فلا يصح ملکها لما عملت ولا لما بقى عامراً بل يكون حكمه 
ما قدمناهء فاعلم ذلك موفقاً 
السألة السادسة [العاملون على عين الصدقة] 

في عين فيها شيء من الصدقة فعمل بعض أهلها ولم يعمل الآخرون ول 
نصيبهم من الاء آم يجب عليه تسليم الماء من غير أن يلزمهم شيء وأهل 

اللجواب: أن العاملين في هنه العين إن كان عملهم بعد أن سألوا صلحبها 


۲ ۵5 /.- 


ا وع النصومريي سس سا الشرف أبي عرش قتادة بن إدمريس 


غرامة ما خسروا فلهم أن يمنعوهم من التصرف في العين حتى بسلموا شم ما 
غرموا شم فيها ومن عرف من أهل هذه الصدقة کان عليه تسليم نصیبه وان 
غاب الآخرون سلم عنهم الحاكم أو والي الامام» وإن لم يكن كان لمن أثار 
العين أن يستوفي من غلاتهاء فاعلم ذلك موفقا إن شاء الله تعالى . 
[المسألة السابعة في المعرة وفي الولاية للإماه] 

وسأل السيد أبو عزيز أيله الله بعد ذلك قال مولانا: یعرف أحوال 
الأعراب وظلمهم وماهم عليه من قبح السيرة وكان فيما مضى وإلى الآن 
يتكلف الغارة عليهم وقمع مضرتهم لأنھم صاروا قاطعين السبيل فيصيب 
من أرواحهم وأموالهم؛ ما يكون ا حکم في ذلك؛ وربما يكون في حلتهم من لا 
يسير سيرتهم فتصيبه معرة من غير قصد ولا دراية ولا يعرفه العسکر وإن 
كان ذلك القليل؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: يعلم السيد أيله الله أن الأصل في 
الحروب وإباحة الدماء والأموال الشرع» وهو على الحظر إلا أن يقع مبيح 
شرعي وقد قال تعالى حاكياً عن المشركين لما نهاهم الباري سبحانه عن 
الربا:#قَالوا إنما ابيع مثل الربا وأحل الله البيع وحرم ال باک4[ایتر3:ہ۲۷]ء فحل بالمبيح 
الشرعي وحظر بعدمه والصورة واحدة فاعلم ذلك موفقاً 

واعلم: أن الله سبحانه قد آتاك ما لم یوت غيرك فاهده كثيراً وذلك أن 
قيامك في وقت إمام وما بيئنك وبين أن يحل لك جميع ما تعمل إلا أن يكون 
أمرك عن أمر إمامكہ ونيتك أنك لا تقدم ولا تحجم إلا عن أمره وطاعته 
وهذا صعب إن استصعبته سهل إن استهونته» ولو كنت في غير وقت إمام 


- ۲ 6 8 


مسائل الشریرف أبي عترش قنادة بن امرس سس سے الع الصومري 


کنت مين آمرین ان استمررت علی ما أنت علیه اصلحت الدنیا و أآفسدت 
الآخحرة لأن لیس لکل شخص إقامة ا حدود وتقویم الأعمال وأخذ الأموال: 
لا يجوز هذا إلا للائمة وولاتهم؛ وإن أمسكت رأيت ما تكره ووقفت عما 
يجب. وهذا الوقت الأمر بخلاف ذلك إذا اعتقدت طاعة الإمام جاز لك تحارب 
ین أطاعك من عاك وجاز لك أخذ الات ال طوعا وکرهاء وجاز لك سفك 
دماء المفسدين وا حاربین وأخذ أموالهم وقسمها غئيمة واش ةر واد 
الصفي, وكان لك ما للامام من جميع التصرفہ ولو كان في القوم من لا 
بستحق جاز خلطه بن يستحق إلا أن يكن التمييز وم يكن عليك انم في 
ذلكہ وإذا كنت تعمل عن رأي نفسك ل يجز لك قصدهم إلى دیارهم فإن 
قصدوك حل لك قتاهم» فان هزمتهم حل لك كراعهم وسلاحهم وان لقيت 
آمواهم ۸ يحل لك منها شعرة فما فوقها في ضرب الشال» فاعلم ذلك موفقا 
فتشهمه سانا مویدا إن شاء الله تعال ولا تظن آني أفتيت بهنه الفتوی لاني 
الامام واني آرید کونك في الطاعة فتلك إرادتي» ولكني لا أفتی الا باق لي 
وعلي» فما آفتیت إلا با آوجبه شرع محمد بن عبد الله عليه وعلی آله السلام. 


المسألة القامنة 90 أراضي وعبول دائرة] 
عن أراضي وعيون في البلاد إسلامية داثرة لا يعرف أربابها سأل تسويغها؟ 
الجواب عن ذلك: أن الأملاك التى لا يعرف أربابها تعود بيت المال ومن 
جمع بيت ا ال إلى المصالح والأمورء واذا كنت قائماً بأمور الدين على الوجه 
الشرعي» والوجه الشرعي طاعة الإمام ونفاذ الأمور بنيته عن قصد طاعتہ بل 


- ۲٩۰ 


وج النصوبی .سا الشرف أبي عر قتأدة بن إدررس 


ذللفة وسیفا من سیوف إمانك: وتکون الاموال معونة لك علی احیاء ا اش 
عز وجل, وتجدید شرع جدك رسول الله غك وقد أطلقت لك ذلك وأبحت لك 
التصرف فيه بشرط التزام الطاعة والانقیاد لامر الله سبحانه وتعال. 
[المسألة التاسعة فی أموال الظلمة] 
وسال أيله ال عن فول مكة حرسها الله تعالى وكون المفسدين وأئهم 
كانوا قد ینوا دورا وأصاب لهم آموالا غير ذلك مما جمعوا من الظلم والترف 
ما یکون ا حکم في دورهم وفيما تمكن منه من أموالهم وأراضيهم المكتسبة من 
اخرام» وما ایکون ا حکم فیمن يمكن الله منه من الفسدین ومن الأموال؟ 
0 آن ید یاه مرا واسبائهم آنها 


ی من می سی | با و بطريق ال اسنہ 
تفس وما کان من الحا ذه مستحقاً ولا يدع مم إلا أن تکون جارية قد 
استولدوها فإنهم قد استهلكوها بالاستيلاد ولا يجوز لأحد من أهل الشهادة 
أخذ مال من أهل الشهادة إلا جبيح شرعي فالبیح الشرعي الامام أو أمره 
فاعلم ذلك. 

وأما ما یؤخذ منهم فإذا قد كنت على ولاية والتزام طاعة فقد وكلت في 
ذلك إلى نظرك وما تری به صلاح الدين وعز المسلمين فاعلم ذلك. 


[المسألة العاشرة زواج التحليل] 
بل ايله 7ئ رہ PN‏ ب 


موه 0 کح 


مسائل الشریف أبي عرش قتادة بن ادوس ب ب الجموع النصوري 
تزوجها فان وافقتك فهو غرضي وان ۸ توافقك فارقتها وكانت تحل لي 
آتزوجها هل یکون قوله لصدیقه ما حظر عليه تزوجها إذا تزوجها ثم طلقها 
أم لا؟ 

اخواب عن ذلك:كلامه لا يحرم عليه زواجها انيا إذا طلقها الزوح الاخره 
وإنما لا تحل للزوج الاخر أن يتزوجها بنية التحليل فان فعل وطلقها جاز 
لزوجها الأول أن یتزوجھا ولا حرج عليه والإثم على غيره فاعلم ذلك. 
[المسألة ا حادیة عشر في البيع] 

وسأل عن: رجل اشترى ثوبا بدينار ثم باعه بدينارين من رجل آخر إلى 
ملة وكذلك الفرس وسواها؟ 

الجواب عن ذلك: أن البيع مرتخص وغال: وقد يشتري الإنسان بدينار ما 
يساوي دينارين وأكثر فان كان جعل الزيادة لمكان النظرة فذلك لا حل وهو 
من الرباء وان كانت الزيادة لأجل الرغبة حل ذلك ولو باعه باکثر: وفی جميع 
الشئریات هدذا ثابت وا حکم فيه واحد. 
[المسألة الثانية عشر حکم قاطع الہ بیل] 

وسأل عن: رجل یقطع السبل على الفرس والبعير ويؤذي السلمین 
علیهماء والتقاه رجل آخر فنهبه ووصل بهما یبیعهماء هل يجوز شراژه أم لا؟ 

ا چواب: أن قاطع السبیل محارب لله ولرسوله بل حلال الدم وا ال على 
العموم للإمام ومن يلي من قبله؛ فأما ساثر السلمین فان قصدهم بشر جاز 


سر ہہ کے 


وت سس شال الشروف اودر فان ای 
خاسه وجوز لهم بیعه ولشتربه شراءة وان كان فصدهم بالشر فإن لم 
یقصدوا بالشر لم يجز قصدہ إلا لإما» ومن یکون من قبله فان له ولن يكون 
من قبله غزو الناس إلى ديارهم؛ وحربهم وقتلهم وقتاهم؛ وأحذ أموامهم الا 
أن يلتزموا الأحكام » ویدخلوا فی الطاعة. 


تم بحمد الله تعالى وإعانته فله ا حمد كثيراً بكرة وأصيلا 
وصلی الله على محمد َم 
© © © 
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فأجاب علیها الامام عليه السلام 


المسألة الأو لى [في القدح والتعدیل] 

ما ذکر من القدح الذي جعل في الرجل المغير بشهادة عدلين فإنه أولى من 
التعديل وإن كثر المعدلون. فإنهم لا يخبرون الا عن ظاهر المحالء والقادح إذا 
كان عدلاً يخبر عن باطنه ء ولأن المعدل ينف والقادح يثبت والإثبات أولى من 
التفي نی باب الشهادة في الغالب فاعلم ذلك فان أرخ القادح القدح بوقت 
الإعطا غرم المعطى إن كان من الواجبات: 


المسألة الفانية [ني الط لاق] 


الجواب عن ذلك: أن امرأته رق ا و تا رافعته إلى الحاكم لن 
الخصام لما والكلام بمنزلة العهد والمعھود واخطاب يرجع إليهما فان لم ترافعه 
دين فيما بينه وبين الله ولم يفصل بینهما إن كان ظاهر العدالة. 


= 


المعو تچ وٹ مم عضاو و وت من مک 
المسألة القالفة [في الظھر] 

فى امرأتین آساژهما واحدة وأسماء آبائهما واحدة وأسماء أمهاتهما واحلة 
وأمهاتهما باقية ثم ظاهر من واحدة منهما غير معينة والتبس عليه ا حال فإنه 
یکون مظاهرا من كل واحدة منهما لوقوع الاسم علیهما وان لم یعلم ایقاع 
المسألة الرابعة [في الصلاة خلف من یعتقد خلافة صاحب بغداد] 

ف الصلاة خلف هن یقول ان القرآن قدیم ويعتقل خلافة صلحب بغداد؟ 

الجواب عن ذلك: أن الصلاة خلف من هذا حاله لا تجوز عندنا لأن أقل 
أحواله الفسق بهاتين المسألتين لأن القول بتقدم القرآن إثبات قديم مع الله 
المسألة الخامسة [في اليمين بالصیام] 

فيمن يحلف بصيام السنين ثم يحنث وكانت يمينه عند الغيظ وأيمانه عند 
الغيظ لا فرق بينها وبين أيمانه عند الرضى في وجوب الحنث ولزوم النذر 
عندنا وإذا كان هما لا يقدر على الصيام أطعم عن كل يوم مسكينا 


فاعلم ذلك. 
لص الا ر الس او ٹڈ 9 خروج الزوجة و الاب 12 

في رجل ظاهره السلامة في إقامة الواجبات الا أن امرأته وابنته تخرجان 
وهو یزجرهما ولا یقصر عن نهیهما عن ذلك بکل ما يکنه من ضرب 


- ٣ 





الججموع المنصوري 
وتأديب عقب الأمر باللین وكان خروجهما متبرجتين ولم يقصر في النهی عن 
ذلك فإن ذلك لا يسقط عدالته إلا أن يظهر على امرأته فجور فلم يطلقها 
فان ذلك يسقط عدالته, وكذلك إن ظهر على البنت حبسها حتى يقام عليها 
حكم الله أو تظهر التوبة إذا لم يكن ثم إمام ولا قائم مقامہہ فأما إذا خرجت 
في حال سترة ولأمر يعنيها فلا إثم عليه ولا عليها فاعلم ذلك. 


تم بحمد الله تعالى ومنه 


وصلی الله على نبیه محمد وآله وسلم 


۶ © وا 


- ۲ 


مسائل آخر وردت من مكة - حرسها الله ۔ 


المسألة الأولى [عن العاملة في دار الظالمين] 

عن العاملة في دار الظالین فصرف دراهم ديناراً ودرهماً وهو من مظالهم 
وغيرها ما يجلب إليهم من ظاهر ا حل؟ 

الج واب عن ذلك: أن الحكم للأعم الأكثر فإن كان ا حرام فالقبوض بيت 
مال بلا إشکال: وان كان الأكثر ال لال فظاهره احل, وان استويا في الظن 
رجح الحظر على الا باحة وكان المقبوض بيت مالء فهدا هو الشرع فيما 
نعلمه. 
المسألة الغانية [في الهمرج بالیمین على الظن] 

في امرج باليمين على الظن بالل ثم تبين بعد ذلك الحنث؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن اليمين إن كانت على الظن فلا إثم 
وان كانت على القطع وجبت الصدقة بالثلث من الال» وان التبس الحال 
فالحیطة الاخراج لثلث ا ال من الملك صدقة إذ القربة تتعلق بالنذر بالمال لا 
تتعلق با حال هذه الآية فاعلم ذلك وإن كان قد صرف ما نی يده كما ذكر إلى 
من يوثق به جازء وان كان هذا بعد الحنث یکره استرجاعه لغلا یؤدی إلى 
|بطال ا حقوق, وأما قبل الحنث فا حیلة فی سقوطه غير مکروهة والله فادی. 


-۷- 


او رقف بخ معا د جک ےت ی اا 
المسألة الغالفة [في مسائل أخرى] 


فيمن يفعل فى طعامه وتبديله للجن: > وكراهته للمسير في يوم دون يوم 
والجواز في طريق دون طريق؛ وهذا لا يكون شرکا بالله سبحانه حتى يعتقد 
تعظيم ان وتعظيم الیوم والطريق وأن ها تأثيراً من قبل نفسها في النفع 
سوب تر رم رو پوپ کو والتوبة تجزی من ذلك كله 
والمعاهلة التي ذكر إذا لم يتبين أنه جعل على نفسه فیهاعتقا ولا نذراً علم 
بيقين فلا شىء عليه لان الأصل براءة الذمة من ذلك. 


المسألة الرابعة | فی وقف العبید] 

اا کر الكل مسلاب وا یاون ولا فاد ولا قي طلاب 
الاخرة؛ فالنی آری أن وقفهم لا قربة فيه لانه یکون تکنا لهم من العاصي, ٠‏ فان 
قیل بانه تمكين من الطاعات قیل هم متمکنون من الطاعة الکاملة مع الرق 
الذي ثوابها يرجح ثواب الأحرا كما في الاخبار الشريفة فیماصنعوا فلا 
المسألة الخامسة 90 بيع الأدم] 


في بيع الادم مدبوغة موزونة بميزان ناقص على أنه وافيء ضانية على أنها 
ماعز خرقة على أنها صحيحة والثياب محرقة مرفوة على أنها سليمة وهذا 
من باب الغہن, والتوبة عنه تجزيه فإن كان» كان التفاوت في ذلك معلوم جهل 
آربابه آخرج ذلك القدر إلى بيت الالء فإن علموا چو الام کل 
واحد منهم فكذلكء. وان ۸ یعلموا ولا يعلم التفاوت بين القيمتين خرج 
بالتحري ولا شيء عليك إلا الاجتهاد وأصل ذلك التوبة النصوح بالندم على 
ما فات لأجل قبحه» والعزم على أن لا يعود إلى ذلك ليل ذلك. 


- ۲ A= 


ب سے جو کے کے عق یر وہ جع شا 
سال السادسء [الکفارات واطم س] 


نری وجوبه في هنه الأجناس ونری وجوبه في اللح والصید والعادن» وهي 
واله وسلم. 
المسألة السابعة [إحالة العاملات و الظلامات] 
برض ا حال ولیس إلى ذلك طریق؛ وأما احاسبة من قبل الباري تعال فلا بد 
من ذلك روینا عن النى طا یرفعه قال: «اذا کان یوم القيامة نادی مناد: آنا 
اللك الدیان لا ینبغی لاحد من أهل التار أن یدخل النار وعلیه لأحد من أهل 
أهل النار مظلمة» والقاصصة بینهم بالأعواض لا غبر؛ لان حسنات العاصی 
محبطة بسائر العاصی فلا يصل الموقف ومنها شےےء وان قلنا بالموازنة فإنها 
تسقط بثلهاء ولأن المستحق من الثواب يكون مقارنا بالاجلال والتعظيم ولا 
يستحق ذلك إلا فاعل الحسنة دون غبره والأعواض لا يجوز سقوطها باللعصية 
لأنها بمنزلة أروش الجنايات وقيمة المستهلكات فاعلم ذلك. 

فأما تحليله فلا نرى به إلا لمن طلبه من الأحياء فأما من لم يطلبه فلا وجه له 
إذ مات مصرا عليه وإذا تركت ا حقوق عليك طمعا بالساة كان تركها 
معصية أوف ما عليك للعباد وان ظلموك للا تكون مثلهم اللهم الا أن 


يظلمك إنسان فتلخذ له مثلما أخذ لك إن كان من ذوات الأمثال دون ذوات 


-٣۹- 


مسائل آخس ومردت من محكة لل سسسجججججحيبب الجموع النصوي 


القيم فإنها لا تستحق إلا بحكم الحاكم أو تسلیط الظالم لك فاعلم ذلك 
جتبك الله المهالك. 


القامنة إزكاة الديون] 

في زكاة الديون وهي واجبة قبل القبض, وتأديتها لا يجب إلا بعله فهي 
كالواجب الوسع يتضيق بالقبض فما لم يقبض لم يجب تأدية زكاته . 

في سراية الرقيق وبيعهم ويخشى أن يعتقوا عليه بالأيمان ويكون واقعاً في 
الل مستحقا لبیت الل فله على ما ف یله ولاية فكلما تصرف فيه بهاء لکنه 
لزمه مثله» وجاز تصرفه فيه من قبل ا حکم فاعلم موفقا. 

وأما ما ذکره من الصدقة على الأولاد ففيها أجرء وترك الشیء في يدك أولى؛ 
ال بعض السلمین أو بعض ولاتناه ثم يرده عليك لتعود به على نفسك 
بينك وبين ربك هذا فیما یتعین, والله الوفق وال هادي إلى الصواب. 
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مسائل أخرى من حلي“ وردت 
فأجاب عنها عليه السلام 


السألة الأرلى [ف الوصية] 

عن رجل مات وأوصى بثلث ماله هل تدخل الدار في الوصية أم لا؟ 

للجواب عن ذلك: أن الدار تدخل فى الوصیة قلت: وذكر عبيداً له بعد 
عينه ولم یبین بما ذكرهم فان ذكرهم بالعتق عتقواء وإن أوصى لهم بال يساوي 
قيمتهم عتقواء أو بعض قيمتهم عتق بقدر ذلك وسعوا في باقي قيمتهم إن 
آرادوا وإن لم يقبلوا فلا شيء شم؛ وان كان أوصى بعتق العبيد أو أعتقهم 
بعد عينه حسبوا من الثلث الا أن مجیز الورثة الوصية. 
الفانية [ف الوصية أيضا] 

عن رجل صاحب طين احتاج فقال: سلم من هنه الوصية شيثا أصرفه إلى 
رجل من المسلمين ويرده علي بعد الانتفاع به ويغرم عوضه قال: فصرفت إليه 
أكثر من النصاب وله وكالة من الوصي؟ 

الجواب: أنه لا يجوز للفقير أخذ أكثر من التصاب. ولا يجوز أن یقبل 


)١(‏ هو: حلي بن يعقوب بقتح الحاء وسكون اللام بلد من تهامة في اليها جنوبي القنفنة على سبع 
مراحل من مكة. انظر: مجموع بلدان الیمن وقبائلها ج۲۸۰/۱. 


ورف فا ہت 


سا خر وروت من اي سس لجع شیرق 


الغنی للفقير ولا للغنی الا أن يوكله الفقیر فانه يجوز قبوله له الا أن یکون 
الغنی وكيل الاماغ أو والیه فانه جوز له ذلك بالولاية أو الوكالة إذا رای 
فيه صلاحه, 

سالت أن یطالب ورئته ولا مطالبة له علیهم لأنه قبضه باحتيارك وإنما 
يلزمك أنت الغرامة لانك في حکم التعدي. وسألت عن ذهب كان مع والدك 
وصار إليك بحصتك وشراء وأتی من ادعا» وأنه کان رهنا مع والدك وأنك 
تقلمت إليه وفسخ الرهن وتباری الراهن والشتری؟ 

اشواب عن ذلك: أن ماخلفه الأب الظاهر أنه له ولا یصلق قول من 
ادعاه وان فسخ الراهن والشتری لا یبطل آحکام الرهن والشراء وماذکره 
القاضی رحمه الله فمن شری الذهب وهو مرهون یبطله موت أحد التعاقدین 
ولا شك أن شراء الذهب مصارفة فلا یکون الا يدا بيك والرهن فيه صحیح 
وبیعه من هو في يله صحيح» ولا يجوز بيعه بنسيئة بذهب ولا فضة ول یعلم 
كيف کان. 

الجواب الأول وما معنی السؤال لأن الأشغال كثيرة والسوال یاتی بغير 
تفصيل وإنما شراء الذهب يجوز عندي في الأطيان وسائر الأملاك ما لا يكون 
فيه معنى الصرف فان بيعه وهو مرهون يكون غبناً في المبيع إذا رضي به 
المشترى جاز وإلا كان له الفسخ إذا علم. 


تم بحمد الله ومنه وكرمه 
وصلى الله على سيدنا محمّد وعلى آله وسلم. 
9 خ8 $ 


۷ 


مسائل آخر وجوابه علیها عليه السلام 


الأولى [فی صلاة الجمعة] 
في صلاة الجمعة هل یتیمم ها مع عدم الماء إذا خشي فواتها أم لا؟ 
الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن القياس كان يقضي بذلك لولا 


انعقاد الإجماع أن عادم الماء يتلوم إلى آخر الوقت: فحال الصحیح في هذا 
رأيت بعد ذلك التيمم ها على من خشي فواتها واجباہ ولا يتلوم لأن وقتها 
مضيق وهى واجب معين. 
لہالة الفانية [في الجنازة] 
الرجال بمنزلة صلاتهن بهم وصلات النساء بالرجال لا تجوز وإنما قلنا ذلك 
وعليهن لا يتمحض فيه العبادة لأن النية لو علعت قبل دفن الميت لا تجب 
الاعادة فخالف الغسل الصلاة. 
المسألة الشالنة [فی استبراء الأمة] 

في استبراء الأمّة هل هو واجب من الاء فقط أم لا؟ قال: قال : فين كان 


- ۲۱۷/۳ 


سا نے ےج تحت ببس ےراہ عرش 


واجبا من الاء فكيف يجب على الرجل [ذا اشترى الم من المرأة ومن ولي 
الصبی الصغير الاستبراء 

احواب عن ذلك: أن ظاهر وجوب الاستبراء وأصله إغما هو من الاء وقد 
قال رسول الله طا ررلعن الله من یسقی زرع غير" ولا فرق الاء من الالك 
أو غيره فى وجوب الاستبراء ويجوز أن يقع الاء في المملوكة للمرأة والصبي 
من زنا وغیرہ وقال لج يوم سبايا أوطاس: «ألا لا توطأ حامل حتى تضع؛ ولا 
اا حت مق پر وفي حديث: «لا يحل لعبد یمن بالله واليوم الآخر فيط] 
امرأة حتى یستبریها ولا يتعلق الأشكال إلا في ملك الصغيرة هل يجب 
الاستبراء لما أم لا؟ إن قلنا: لا يسقي الزرع قيل: فلا زرع هناك لن الزرع ما 
ينبت ولا نبات ولا هي حامل؛ كما قال عه ولا حائل لأن هذا لا يكون الا 
بعد البلوغ ولا هی امرأة حقيقة لأن اللفظ إذا أطلق لم يسبق إلى الفهم 
الطفلة وإنهايثبت بالقياس لا غيره بعلة اللك وهي تفتقر إلى النظر 
وتوفيق الله سبحانه. 


۱( له شاهد بلفظ: ردلا محل لامرئ یژمن بالل والیوم الآخر أن وسقي ماءه ررع غيرة)). آحرجه آیو داود 
برقم (۲۱۵۹,۲۱۵۸)» وأجمد بن حنبل ۱۰۸ ۳۰۸۸ء وهو في موسوعة أطراف الحديث التبوي ۳۵۸/۷ 
وعزاه إلى (إرواء الغليل) 5١1/١‏ و(شرح التة) للبغري ۸۹ و(تهذيب تاریخ قفش ین 
عساکر ۳۰/6: و(البداية والنهایة) لابن کش ۱۹۲/۶. 

(۲( أأخرجه أحمد ص حنبل 1۲/۳ والبیهقی ۵ ۱۲٢/۹ “LEW‏ والحاكم ف اَل ۵۲ء وابن حجر 
في تلخيص الحبير ۱۷ء وهو في التمهيد لابن عبد البر ۱٣٤ 6١/١‏ ۱۷۹, ومشکاة الصابیح 
برقم (TTA)‏ وق فتح الباري ٢٢٤٢/٤‏ بلفظ: زرلا توطا حامل محتسي تضع)) وعتل الدارمي E‏ 
(حتى تضع حملها؛ وبلفظ: زوللا توطاً حامل حتی نصح ولا غير دات مل حتی يض حيضة)» 
أخرجه أبو داود برقم (۲۱۵۷) وهو في نصب الراية ۰۲۳۲/۳ ۲٠۲/٤‏ وانظر موسوعة أطراف الحديث 
النبوى ۰۲۳۲/۷ ۲۴۳۴. 


ےہ ور اس 


قیڈیسرین > ی تزا ام 
المسألة الرابعة [فٍ الطلاق] 

في امرأة طلقها زوجها ثلاثاً لا تحل له إلا بعد زوج ثان؛ هل تحل للأول 
بمجرد العقد أم لا لقوله كد : رلا حتى تذوقی عسيلته ويذوق عسیلتك ۲ 
قال فإن مات عنها فهل الموت بمنزلة الدخول أم لا؟ 
قول أصحابنا أن الموت بمنزلة الدخول فليس إلا في حكم المهر والبراث. ولو 
خلا بها لاستكملت الهر كله مثلاء وان لم يقع وطأ لا تحل للآخر بمجرد الخلوة 
آکد في حق الزوجة من الموت لأن رسول الله يقث علق الحل با هو مفقود في 
الوت وهو ذوق عسيلتها وعسيلته. 
المسألة الخامسة [في الحج] 

في الولد يحج عن والله بغير وصية ولا وكالة هل يصح عنه اج أو لا؟ 
فان صح الحج هل سائر الواجبات من الصلاة والصوم وغرھما أم لا؟ وما 
الفرق بين الحج وسائر الواجبات؟ 

اواب: أن ا حج للوالد يصح للخبر فيه للمرأة الحاجة عن أبيها وما 
شاكل ذلكء والقياس عليه سائر الواجبات من الصلاة والصوم وغيرهما أم 
لا؟ وما الفرق بین الحج وسائر الواجبات لأن الخبر ورد بخلاف الأصول كخير 
)١(‏ أخرجه أحمد بن حنبل ۳۸, ۰۳۷ ۱۹۳ء والبخاري ۷۳/۷ وعبد الرزاق برقم (١۱۱۱۳)ء‏ وهو في مجمع 

الزوائد ٤٠/٤‏ وئی موسوعة أطراف ا حدیث النبوي ۲۳۷۷ء وعزاه إلى نصب الراية ۲۳۷/۳ ومشكاة 

المصابيح برقم (4150».: وفتح الباري559/0: ۹/٦٦ء‏ ومسند الشافعي٥۲۴ء ۲۹٢‏ وغيرها. 
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مسائل آخس . 





امجموع التصومري 
السلم وفي السالة في الأصول خلاف کثیر» والفرق بين ا حج وسائر الفرائض 
أن الحج تجزي فيه النيابة مع الحياة ولا تجزي في سائر الواجبات؛ وصار الولد 
کا جزء من الوالد وله ولاية على بعض الوجوه فأجزى أن حج عنه وان لم 
يوصء وان كان من أصولنا لا يقع الثواب للوالد إلا مع النیة والوصية» فاعلم 
ذلك موفقاً إن شاء الله تعال. 


ات 


جواب مسائل سال عنها الشريف الأجل 
نور الدين الحسن بن يحيى بن عبد الله بن سليمان 
[ وهي في الوقف والوصية | 


فی جمادی الاخرة سنة اثنتين وستمائة بظفاں ما اللہ تعال ۱ 

قال عليه السلام: السائل التي سأل عنھا جاءت في حال آشغال, وقد أجبنا 
على وجه الاختصار. 
الأول 

فیمن ET EE‏ بس + الزمان هذا وقد صار 

ی آن هذا وو FECES‏ و وان کان 
آکثر من ذلك نفذ منه الثلث وکان ما زاد عليه تركة» وان اشتمل الوقف على 
ا لحملة انتقض لان من شرطه القربة. 
ال نی 2 

فيمن أوقف هكذا ولکنه قد أعطى بناته شیثا شيا والباقى وقف على البنین 
وبنيهم دون الاٴناٹ؟ 

الجواب عن ذلك: أنه إن كان قد أعطا البنات ما يعدل ما أوقف على 


- ۲۷۷ - 


مسائل الشريف فوس الدين ا حسن بن یحبی 


البئين فانه يجوز الوقف على البنين» وكذلك إن رضيت البنات با فعل للبنين 
جاز ذلك والا فالوقف ختل. 


اجموع التصومري 





االفالفة 


فيمن أقر بطين في يله أنه وقف من وقت أبيه هكذاء وعمل فيه منهلا, 
وأخرج منه شيئا للمسجد في حياته ثم أوصى في شىء منه في حقوق عليه؟ 


الجواب عن ذلك: أن إقرار الإنسان کا نی يده يصح. وعمل النهل فى 
الوقف جائز من هو عليه لأنه أحد وجوهه والوصية فيه لا تجوز لتعلق حق 
الوارث به لأن تصرفه في حال حياته جائز وبعد وفاته قد انقطع حقه فلا يجوز 
فيه وحن فان فعل الورثة ذلك جاز وكان لهم نفع ذلكء وللميت إن كان 
والدا لق أجره لأن فعل الولد یلحق الوالذین الوارثين. 


الح اھ 

في الأوصياء بهذا الوصی إذا آخرجوا هذه الوصية من غير هذا الوقفه بل 
من سائر ماله الوروث بفتوی مفتي هل يصح ذلك أو لا؟ ویلزمهم غرم أو لا؟ 
المفتي إذا كان من تجوز له الفتوی, جاز ولا يلز مهم الفرم ق ذلك لانهم 
أخرجوا ما اعترف بلزومه له إلا أن تكون وصیة نفل فان كانت من الثلث 
مضت وان کانت من یرہ وفقت على إجازة الورثة فاعلم ذلك. 


المشالة وة 
إذا أخرج بعض الأوصياء من غير إيذان الآخر هل يلزم الجميع الغرم إن 
كان مما جب غرمه أو البعض؟ 


- ۲۱۷/۸ 


الجموع النصومري تسس مسا الشريف نوم الدين احسن بن يحبى 


الچواب عن ذلك: أن الوصي إذا لم يشترط علیهم في عقد وصيته 
الاجتماع جاز لكل واحد إنفاذها على انفرادہ ويكون ذلك من رأس ال ال 
ولا يكون متعديا لأنه لم يخالف. 
السےاذسےة 

إذا امتنم البعض من الغرم إن كان لازماً له ما یلزم البعض الآخر؟ 

الجواب: أن الوصي إذا أخرج العرض أو من ماله ليرجع بمشل ذي المشل 
وقيمة ذي القيمة وقع عن الوصي ذلك وكان له الرجوع على الورئة فإذا 
رفع البعض من الغرم لم يسقط الحق.عن البعض الآخر ويلزم البعض الاخر 
مايخصه فيما في يله من تركة الموصى. 
السابیه 

إذا كان البعض من الأوصياء قد مات تخرج في ترکته أم لا؟ 

الجواب عن هذه المسألة: ذلك إنما بحصته من الأرض إن كان» وله ما یلزم 
ف ترکته» وان کان وصیا غير وارث بطلت وصیته وم یلزمه شيء الا أن یکون 
تعدى أو فرط فیلزمه مثلما لزم من فعل ذلك. 
القت انه 

إن لم تنم ورثة هذا الوصي إن كان الغرم لازما هل يلزم البعض بحصته أم 
وكل هذا إذا تعذر حكم ا حاکم وكان الغرم یلزم ما يلزم البعض الآخر؟ 

الجواب عن هنه المسألة: قد درج في أثناء المسائل الأول وامتناع بعض 


- ۲۷ ۵ - 


مسائل الشسريف نوم الدين الحسن بن یحبی سس ا جع الاصوري 


الورثة لا يسوغ لمن يريد الإصلاح متابعتهم 2 الامتناع؛ ويلزمه ما مخصے وان 
۱ یتمکن الحاكم من الإنفاذ على الباقين. 


القلاسعة 
إذا کان رجل غير عدل تثبت ولايته على ابنه فيعطي ما یب 
لهذا الولد ام لا؟ 


اشواب عن ذلك: أن ولايته ثابتة مع فسقه على ولده الصغير مالم يكن 
فسقه تهتکا ویتعلق بالتدبیر فی الال فلا یمن علی مال الصغم فان ولایته 
وا حال هنه تزولء وال فالظاهر آمانته على ولده الصغیر مع الفسق وم برجم 
في صحة الولایات إلا إلى الظن إذ الوصول إلى العلم يتعذر. 
الفت اش 2 

إذا آوصی بشيء رجل لعمارة مسجد أو منهل ولم يحتج إلى عمارة ولا وجد 
الوصي ثقة في الموضع یسلمه إليه فاستلفه ما یلزم في ذلك؟ 

ابواب: أن انسانا إذا آوصی لنهل او لسجد فاستغتی عن ذلك ترکت 
یسلمه كان معذوراً فى ترکه فی يله فان استلفه لزمه قضاژه إلى من یغلب 
فی ظنه أمانته. 


الحادية عشر 


إن كانت الوصية من سبيل صرف إلى الموصى به ثم أوصى به لهذا المسجد 
أو المنهل؟ 


جره ا بت 


اجسوع الاعوی سس ۔ہ سال الشرف نوم الدين احسن بن یجبی 

الجواب عن ذلك: أن الصروف إليه إذا قبله وملکه جاز له الوصية به لانه 
يجري مجری أملاكه. 
ااشب‌اني 2 عشر 

ان كان غالب ظنّ الوصي أن هذا سبیل من غير خبر الوصي بل 
من خبرمن ینوبه؟ ۱ ۱ 

الجواب عن ذلك: أن العمل في هذا الباب على غالب الظن جائز وخر 
الثقة يجب العمل به نھیا وإثباتا ی الأحكام الشرعیة ووقف الكتب صحيح 
ولا یعتبر فيه حق البنات لأن الظاهر منها أنها لا تتمول: وعادة السلمین 
جارية بوقف الكتب من غير تفصيل. 

قال عليه السلام: وذكرت مسألة في قوم أفسدوا في بلد الإمام بخراب في 
الملل أو الدار وعقر بهائم وأنكرهم قاضي الإمام وشهر ذلك عند رعیته. ثم 
أمر رجلا بخراب شيء من دور هوّلاء الفسدین فيها شقص قلیل لأيتام ولحرمه 
ونصيبهم مشاع؟ 

الچ واب: أنه اذا كان مشاعا وم يتمكن من خراب نصيب الفسدین إلا 
بخراب نصيب اليتيم أو ا حرمة وکان يخشى من ترك اخراب الضرر جاز 
الخراب ولا يلزم الغرامة لأنه لا یکون أعظم حرمة من النفسء فإذا لم پتمکن 
من استثصال شافة الفسدین وکان في ترکهم ضرر الا بهلاك من بینهم من 
الصغار والستضعفن جاز ذلك. 

وسالت عمن آعطا عطاءٗ مطرفیّا على ظاهره والطرفی ظاهره اعتقاد الکفر 


- ۲۸۷ ۷ - 


سال ہف نوی ادن اسن ن ى تسمسسسسے شرع اللوي 


فان أعطی على ظاهر التطریبف وجبت الغرامة وان ظهر منه خلاف 
اعتقادهم لم بضره الاسم وجاز تسلیم الحق إليه فهذا ما انتظم في الحال مع 
كثرة الا شغال. 


تم وبالله التوفیق 


ق8 ® ® 


ار 


وهذا جواب مسائل وردت مله ایضا 


سال الشریف الکین الوفق الأمين أيله الله بتوفیقه وتسدیله ولا عراه من 
نواله ومزيله عن الأب أو وصيف أو الد أو و تة إذا باع مال الصبي وادعی 
البيئة؟ 
الصبی» وظاهره أنه لحظه و غبطته وسواء كان من منتقل وغيره والبينة علی 
الصی فان آقامها والا بطلت دعواه. 
المسألة الفانیة [في البيع] 

سلل أيله الله في: من باع فصاً على خاتم أو خاتًا على فص دونه؟ 
الفص دون الخاتم وكان له قلعةء والخاتم دون الفص, وكان على البائع أخذد 
فصه وتسليم ا لحاع» وإنما كان ذلك لان النقص في الحالين على البائع 
وهو باختیارہ. 
القالئة [ف السكنى] 

سأل أيله الله تعالى فيمن قال لغيره: إن هنه العرصة لك تسكنها إلى أن 

الجواب عن ذلك: أنه إن سكن فقد تحصل الشرط وسواء كان الموت 


7 


مداق افش و مرن و و ی کک س۹ ےں سس اع وق 
عقیب السکنی بقليل أو بکثیر: وان لم يسكن وكان الامتناع من قبله إلى أن 
مات فکذلك» وان كان صاحب العرصة كان عليه غرامة ما خسر فى العمارة 
لأنه في ا حکم كأنه من قبله, وان عمر ولم یسکن كانت العمارة له إن لم يكن 
المسألة الرابعة [ف الرق] 

سال 1 الله عن عبد بین جماعة فاعتقه واحد ودبره واحد وکاتبه واحد 


اخواب عن ذلك: أن حال إذا التبس وصورة المسألة ما ذکر صح العتق 
وجعل ا حکم لھ مان كان الدبر فقا ] ماخ کی کے 


القيمة» وان لم يكن كذلك کان عليه مقدار قسطه من القیمة وإنما قلنا ذلك 
لقوة حکم العتق ولأن الأمرين في ا حکم يرجعان إليه بالعنی. 
اللخامسة [في الشفعة] 

شال أيله الله تعالى فيمن: اشترى قطعة أرض وهی صلب فحرٹھا 
وعمرها : اع جس وي الل N‏ 


EE ا‎ 


السسادست/ اف مکاتب اشڑی جاریة] 
سال ایت الله نی: مکاتب اشتری جارية ثم وطئها هل یِحَد أم 


را ی 
على بعض الوجوه دون بعض لا غير. 


-۲۸- 


المجموع المتضوسري سس سائل الشرف وس الدين امحسن بن یحبی 
البنتتابفنة 

فيمن ترك التسمية عامدا إلى آخر الوضوء؟ 

اشواب عن ذلك: أن ترکها عمدا یفسد الوضوء عندنا ويوجب الأعادة 
لقولهطِقك: رلا وضوء لمن لا يذكر اسم الله علیےم''' فنفی حکم الوضوء 


الغامنة 


في معتمر وطيئ امرأته بعدما طاف وقبل أن يقصر؟ 
الجواب عن ذلك: أن الواجب عليه دم ينسك به فهذا مااتفق یق هله 
المسائل على كثرة الأشغال على الجوارح والقلوت . 


898 88 ۶ 


() آخرجه محمد بن منصور الرادي في أمالي الامام أحمد بن عیسی من عدة طرق» وهو كذلك في 
(الجامع الکانی)؛ ول (شرح التجريد) للمؤيد بالله وق (اصول الأحكام) للإمام آجد بن سلیمان: 
و(الشفاء) لاأمرم ا حسین:؛ ذکر ذلك الإمام القاسم بن محمد ی (الإعتصام) جا ص ۰۲۰۲۰۲۰۲ وهو 
في (الترغیب والترهیب) ۱۱4/۸ ولمجمع الزوائد) ۸۱ء وف (موسوعة أطراف الحديث النبوی) 
۸۷ وعزاه إلى أبى داود ۱۱ء والترمذی ٢٦٦۲ء‏ وابن ملجة ۰۳۹۷ ٤٠٥٦ء‏ وأ مد بن حنبل ۰۱/۸۷۲ ۱/۳ 
6 ۹۷۸۷ء والدارمي ۱۷۷۱ والبيهقي ۰۳۱/۸ ۰۳۷۹/۲ والدارقطبي ۷4۷۳۷۸ وا لح اکم في 
الستدرك ٦/٤‏ وابن آبی شيبة ۲/۸ والزيلعي في نصب الراية ۳۷۱ وهو في مشکاة الصابیح 
۲ ويمجمع الزوائد ۰۲۲۸۸ ۰۳۹۲۰ وعمل الیوم والليلة لابن الستی۲۵ والترغيب والترهیب 
۸ وهو بالفاظ متقاربة في مصادر آخر. انظر الوسوعة. 


- ۲۸۵ 


جواب مسائل وردت من السيخ الأجل مجبی الدين محمد بن احمد 
النجراني( إلى الإمام عليه السلام 


یھ ال جل للم نا ده عير ارو ی 


أما بعد .. فان مسائل نے غ الدین أيده الله وصلت وئحن في أشغال 
زائدة عن إيهاب الفكرء واستيفاء النظرء وأجبنا عنها على وجه الاختصار 
والإشارة با دعت الحاجة إليه في ایضاح معتی أو عبارة ومن الله سبحانه 
نستمد التوفیق. 


)١(‏ هو: محمد بن أحمد النجرانی» حیی الدین من علماء القرن السادس افجري» توق فى سنة 7ه 
قال في (مطلع البدور): كان ماما فی العلوم متصرفاً تصرف اجتهدينء وله مسائل مفیلة ومقالات 
في أسئلة تختص بالحج» وكان شاعراً مجیدا, وأورذ شيعا من شعره. (وئی الطبقات): محمد بن أحمد بن 
إبراهيم بن عطية بن محمد بن أحمد النجراني؛ ا حارثی؛ المداني. له: كتاب (الموجز المعين على 
مساحة الأرضين) وقال: قرأ على شيخه موسی بن محمد الا نصاري فى شهر رجب سنة ۸۹۱ف وق 
مصادر ا حبشی: يى الدين محمد بن أ مد النجرانی» من علماء القرن السادس: وهو والد عطية 
النجراني» توفي في نفس السئة التى ولد فيها ولله سنة ٦٦ھ‏ وله: -١‏ الریاض النفلحة في علم 
المسلحة خ- في الإمبروزيانا (۱8۰). 
المصادر/ انظر أعلام المؤلفين الزيدية ومنه: مصادر الحبشي ۹۰٦ء‏ طبقات الزيدية (خ): مطلع البدور 
(خ) مؤلفات الزيدية .01/١‏ 


A= 


اجموع الاعری سس ال الشيخ عيي الدين عند بن آحمد ا جم اي 


2 


فال 


قال تولى الله توفيقه: من ذلك في خبر عبد الله بن المغقل بالغين معجمة 
قال: كنا نصنّي في مرابض الغنم ولا نصلّي في أعطان الابل فإنها خلقت من 
الشیاطین, وقال في مواضع أخر: عبد الله بن معقل“' ولم ندر هو رجل واحد 
أو هما اثنان وفي خبر صاحب السحيم وقد يذكر في الشرح في الموضع الذي 
نسخه السماع وهو ابن المعقل؟ 

الجواب اعلم أيدك الله بتوفيقه: أنه فيما اتبعنا من آثار جاهليتهم وصدر 
إسلامهم لا يثبتون الألف واللام في معقل وماجانسه حتى أنهم يذكرون 
الحسن والحسين عليهما السلام بحسن وحسين من دون الا لف واللام؛ 
وصلحب الألف واللام المغفل بالغين معجمة وفاء غير معجمة ومرابضص 
الغنم مراحهاء وكذلك أعطان الابل لأن العطن قد يكون للؤيل على الماء 
خاصة وهما سواء في طهارة الخارج منهما وإنما تجتنب الصلاة في أعطان 
الیل لوجھین: 

أحدهما: أنهم كانوا يقضون حوائجھم في أعطانها وبستترون بها. 


)١(‏ عبد الله بن معقل, قال نی (الأعلام): عبد الله بن مغفل الزنی: صحابی من أصحاب الشجرة. 
سكن المدينة ثم كان أحد العشرة الذين بعثهم عمر ليققهوا الناس بالبصرة. فتحول إليها. وتوف 
فيهاء قيل: سنة ۵۷ه وقيل: سنة١1ه‏ وقيل: سنة۱۱ه وله ٣٤‏ حديثا. 
المصادر: أعلام الزركلي ۱8۰/۱۳۹/6 وكشف النقاب -خ- وتهذيب التهذيب 4۲/۱ والإصابة 
ترجمة رقم (4977): والجمع بين رجال الصحيحين .۲٤٢‏ 
وی (معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين): عبد الله بن معقل بن مقرن المزني. آبو الولید 
الكوق؛ التوفی سنة ۸۸ه روى عن: أبیه. وعن أمبر الژمنن, وابن مسعودد وئابت. والضحاك 
وعنه: أبو إسحاق السبیعی: ومالك بن إعاعيل» وعبد الرهن بن الأصبهاني؛ وآخرون. قال 
العجلی: کوفی؛ تابعي, ثقةء من خیار التابعین, وقال ابن سعد: كان ثقة قليل الحديث. 
انظر معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفین ومنه: ثقات العجلي ۷۰ء نقات ابن حبان ۱۳۵/۵ 
التأريخ خ الکبیر ۸۱۹0/۱/۳ ربیع الأبرار ۱۳۹/۵ رآب الصدع ۱۸۵6/۳ معجم رجال ددنت ۳۳۷۱۰ 
الأعلا ۶ تهذيب التهذيب ۳۷۱ 


دم ل 


مسال الشیخ محيي الدين محمد بن آحمد ائجرائی سس ہہ ہے ا وع التصومري 

والثانی: ما ذکر ا أنها خلقت من الشیاطین, والشیطان عند العرب 
الشریر من کل شیء ماحوذ من الشطون وهو البعد من الخ معنی آن ما 
ضرهم من الأزمنة موہ شيطاناء قال راجزهم: 

ما ليلة القفر وفی الأخرى افریر إلا شیطان یدعی بها القوم دعاء الضمان 

وشرہ ة الإبل ظاهرة وعدوها معد معروف» وکم فامن قتیل وجریح 
صالت عليه لغير سبب الا ما فيها من الشرة فخشی سل أن بحدث منهاما 
يؤذي الصلي فيقطع الصلاة أو ینشغل, وعبد الله بن معقل بعين غير 
ابن السحيم فهو عبد الله بن معقل المزني ظاهر حاله ونسبه ولم نتمكن من 
بحث المخبرين والتفتیش عن آنسابهم للشغل, إلا أن صاحب خر العطان 
الغفل كما قلمنا وصاحبه خر السخیم من قلمنا وم یتحقق ماذكر في 
اخال تغني جواز الرواية عن الاسم. 
الملسألة القانية 

عن حديث حذيفة لما أهوى رسول الله ك إلى يله ليدعم عليها فیحبسھا 

اعلم: أنه في نسخة علوم آل الرسول عم بالحاء معجمة من أعلا ولا وحه 
له والوجه بجسها با چیم معجمة من أسفل, ولهذا جعل .نی مقابله أبرز 
ذراعك فإن السلم ليس ينجس فدعم عليها وأنها لرطبة الحديث. 

تم وبالله التوفيق فله امد كثيراً بكرة وأصیلا 
e a‏ 3 





—TAAN= 


مسائل الشریعة 


الأولى منسه‌ا[ني حکم أراضي آهل البغي] 

قال أيده الله: مایری مولانا فی أراضي أهل البغي هل تکون غنيمة 
كأموالهم أو بینهما فرق وإذا كان كذلك فما الفرق بينها وبين دار الحرب» بین 
ذلك بیاناً شافی؟ 

الجواب عن ذلك وبالل التوفيّقةأ0القياس فى كل مبطل يقاتل عقا 
یقضی بإهلاك النفس والمال عَمِوضاً أزضاً ونقدا وعرضا ولان القياس في 
سلاح البغاة وكراعهم يبنى على حرب الكفار كما ذلك معلوم وأخبار 
الشهادة وحقنها للدماء والأموال عام في جميع الأمور والسلاح والكراع فإن 
فيل: ذلك بحقها وطلب التعليل: قيل: وهذا بحقها وأقيم الدليل الذي به أجاز 
أخذ الكراع والسلاح بعلة تقوية الفساق على الفسق وحرب أهل الحق لا 
فرق عند مستبصرء وقد أخذ عليه السلام حملة مال ا حتکر حرق نصفاً ونصفا 
إلى بيت المال وفی رواية حرق الجميع؛ والكل يقضي بأن النظر إلى صاحب 
الولايةء وھٰذا فانه عليه السلام عف عن دور أهل البصرة مع البغي وخرب 
دار جرير بن عبد الله وغيره لما مجانس ذلك. 

والمادي عليه السلام خرب النخل والزرع والأعناب بنجران وغیرہ وعلي 
عليه السلام لم يعرض لما وراء ما في العساکر: والمادي عليه السلام طلب ذلك 


-۲۸۹- 


سو ای الع التصومري 


لأنه لا ظفر بالربيعة وأخذ حصنه العروف بجبل تلمص " أخذ أصحابه يومئذ 
منه أثاثاً عظيماً وسلاحاً ومتاعاً وأمر بقطع الأعناب ولم يقطع الشجر على 
عهد الرسول إلا على الكافرء وقد قسنا الفاسق على الكافر في الأحكام 
فما المانع من قياسه عليه في الأحكام الشرعية إلا ما خصه الدليلء وقد رأيت 
ما خصص الدليل أنه يتبع رأي صاحب الولاية لأن الغرض قطع مادة الفسق 
والعدوان فما أداه نظره إليه فعله متحريا رضى الله سبحانه» ولا ظهر اشادی 
عليه السلام على بنى ا حارث'' وهرب ابن حميد أمر بقطع نخيله لما تألبت 
آوباشه فسأله بنوا الحارث أن يهب نخيله فقال عليه السلام: أما النخيل فأهبه 
لكم وأنا أطلب نفسه وإبله فإن ظفرت بذلك فلا لوم علي لکم وعبد الله 
بن الحسين عليه السلام هجم صرم على يني ا حماس من بني الحارث» فاكتسح 
أموالهم وبيوتهم» وکذلك آغنام الهاثر وأبقارهم وإبلهم وعبيدهم من أقعتين 
قسمها امادي عليه السلام أخماسا آربعة بین الغافین وخساله فلما سقطوا 
عليه تألفهم با مس ورده عليه وأمثال هذا کثبرة واذا بقی للفساق جواز 
المناكحة وا لموارثة والقیر في مقابر المسلمين وصيانة الذرية فهنه أحكام كثيرة 
قد بقیت للتفرقةء فلولا إجماع السلف الصاح من الأئمة لاجرینا عليهم حکم 
الکفار عموما. 

وأما القول نی آراضیهم فلست آری بجواز تغمیمها لأن السلف ۸ يؤثر 
عنهم ذلك كما آثر في سائر الأموال كما قدمنا؛ ولأن الظهور إذا وقع عليهم 
بطل انتفاعهم بها الا مع الطاعة بخلاف النتقلات وللإمام أن يمنعهم من 


0 في اليمن؛ بلدان تسمی ببني ا حارث: منها بنو ا حارٹ في نجران وهنه هي القصودة نی الکتاب. وبنو 
الحارث عزلة معروفة من بلاد يريم؛ وآل الحارث من قبائل رذاع وال با حارٹ من قبل بيحان. 
وناحية بنی الحارث من نواحي صتعاء. انظر جموع بلدان اليمن وقبائلها ج١‏ ص۲۰۸. 





- ۲۹۰ 


ان َو ج > ساق الام 


بیعها وزراعتها إن رأی ذلك صوابا ورای فيه للمسلمین صلاحا وللدین 
تقویف وقد خرب ابراهیم بن موسی بن جعفر عليه السلام سد الخانق 
بصعله" وکان عليه من ا حضائر والبساتین مايجل ویعظم فهلکت الأموال 
دهورا طويلة وهو ذاعية محمدبن إبراهيم عليه السلام ٤‏ آرض الیمن؛ 
وصلحب حروبه» ومنفذ وصيته في هلاك القبائل الق في اليمن تبغضنا أهل 
البيت ونبغضها وتلعننا ونلعنهاء وهی بنو ا حارث بن كعب بنجران» وبنو 
شھاب وقبيلة أخرى ذهب عن تعيين اسمهاء واليعربيين بصصلۃ واللغوبيين 
بربدة » والأبارة بظهرء ويافع بالشرفه فأما ما وطي باليمن نجران وأوقع بنی 
ا حارث: فقتل: ثمانمائة راکب ونافم بالشرف غاغائة وأجلا قبیلتی صعلة هلك 
بقيتهم بحیدان» وکذلك صنم في ساثر القبائل آفناها الا القلیل» وکان 
رحمه الله من أعيان العترة وصالحهاء وهذا أمر عرض أعني ذکر القبائل وایقاعه 
بها وفيه غرض وهو معرفة أهل هذا البيت الشريف بأصول عداوتهم من 
أهل الیمن, فلا يستكثروا مایصل منهم ولا يستقلوا ما يصل الیهم 
وا حدیث ذو شجون فهذا ما توجه لنامن الفرق بین الأراضي وسائر الأملاك 
فو ظاهر من اھ ارم ا ۱ 


المسألة الفانية [في الجناية] 

قال أيله الله: في رجل قطع يد عبد ثم أعتقه مولاه ثم مات عن القطع 
ما الحكم في ذلك؟ 

احواب: أن عليه قيمة العبد لمالكه؛ لأن توابع الجناية في حكم الواقعة 
عندهاء وعلة الحكم وصفان ابتداء السبب ووقوع المسبب بدليل أنه لو مات 


)۱( اخانی: واد في بلاد صعلة لسحار ووادعة والخانق يمر به سيل سعوان إلى الروضة: والقتصود هنا 
سد الخانق الأول وهو سد جاهلی. 


-۲۹۱- 


تاوالت سس سس سس نوج اسي 
الجاني في تلك ا حال للرمه جميع أحكام الجناية في ماله. وعتقه له لا يضر 
الجاني ولا يلزمه لورثته الأحرار شيء فإن طالبه مولاه وقبض منه ما يلزمه وإلا 
المسألة الفالفة [فی مرتد قتل ذمیا] 

قال أيّله اش: في الرتد إذا قتل نمیا هل يلزمه القود أم لا؟ 

یرہ ور دہ ل الاو ایا لأن فى الرواية أن غليا 
الخلاف واقعاً فهذا رر رو وی دعوم دب اہ ہی 
۱ الذمی ألزم حرمة لأن دمه محقون بالنمة دون الرتد. 
السلة الرابعة [إ ی التاسعة في الأروش واجنایات والقصاص] 

قال أيله الله: ومنها إذا قطع رجل ید رجل من مفصل الكوع وقطعها رجل 
آخر قبل اندمال ذلك ال جرح من مفصل الذراع ثم مات المجني عليه؛ ما ا کم 
في ذلك هل يلزمهما القود أو أحدهما أو لا يلزم؟ 

الحواب عن ذلك وبالله التوفيو : أن الجانيين إن كانت أوقاتهما متقاربة 
وی و مو E‏ ما إن كنات مغاودة لکن وبل 


بالعوائد من حال القطوع. کان آرش اليد على القاطع الأول والقود على 
الثانی» وان التبس الال واعتدلت الامارات سقط القود و شما عا الدية 


-۲۷۹۲- 


اخ التشومري .مالل الشرضة 
الشبهات وان كانت آمارات الوت مستمرة ثم حدئت هذه الجناية الاخری 
فمات كان القود على الجميع؛ ولم یضر تخلل الاوقات کمن يجني جناية یقتل 
مثلها في مجری العادة ثم يقطع الاخر رأسه. 
ہے 20 فان قشم تا 

قال آیده الله: ومنها في المذاكير إذا قطعت هل يجب فيها القصاص ام لا؟ 
استيفاء مثله وجب القصاص والا فلا وتلزم الدية» ويبعد أن يقف على حد 
معلوم في السليم. 
ذلك موفقا. 
الس 0ة الاد 
الآخر الأرش؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن هذه المسألة تشتمل على مسائل 
الا أن معناها واحد ومتقارب. فأما من ضرب موضحة فصارت منقلة فلا 
بصح» فان كان غلطاً فالراد هاشة فصارت منقلة وهذا لا يمتنع وهي لا تنقل 


م8 19 


مسائل الشربعة 


حتی تهشم فإذا هشمت ل تحکم با ماشمیة حتی یمن التنقل وأمان ذلك بالرء 
وبعفو الجرح فإذا أحدث بعد ذلك كانت سراية وفی الجميع الأرشء فأما 
الموضحة فلا تكون منقلة محال لا مصادمة ولا سرایق وأما إذا قطع أصبعا 
فشلت أخرى أو اليسرى فشلت اليمنى فعليه القود في الأصبع واليد لأنها 
التعمدة ولا یعتاد تعديه غالبا والدية فيما شل من يد وأصبع لضربه في الملا 





اجموع المتصوسري 


تشبیه به وكذلك إذا ضربه موضحة فذهبت عیناه کان القصاص ف الموضحة 
والدية في العینین فاعلم ذلك. 
المسالة لیے 

قال أيده الله: منها رجل قطع ذكر رجنل ثم قطع الأنثيين أو بدأ بقطع 
الأ نثيين ثم قطع الذكر هل تجب ديتان أو دية واحلة؟ 

الجواب عن ذلك وباله التوفيق: إذا قطع الذكر ثم قطع الأنثيين في وقت 
واحد أو أوقات متقاربة فعليه الديتان» وان بدأ بقطع الأنثيين ثم قطع الذكر 
فعليه ديتان وحكومة لأنه بقطع الأذثيين أبطل منفعة الذكر وسار بمنزلة 
العضو الاشل» وان قطع الآنثيين ففيهما الدية لفعله» وئی الذكر الدية لإبطال 
منفعته رأسا فتم عقله وسواءً في وقت واحد آو آوقات متفاوتة واذا قطم 
الا نثیین والذکر في وقت واحد لزمه دیتان للأنثيين والذكرء وإذا قطع الذکر 
آخر لزمه حکومة لآنه بمنزلة اليد الشلاء» وإن قطع الذکر واحد ابتداء فدية 
واحلة کاملة فان قطع الا نثبین هو أو غبره فدية كاملة أخرى ولا یکون فیهما 
حکومة بحال إلا في من قد صحت عنینته فاعلم ذلك موفقاً 


-۲۹)- 


لم تس تب د > ا 


المسألة الثقامنة 
فيمن قطع يد رجل عمداً ثم قتله عمداً هل للولي أن يقطع يله ويقتله أم 
لايجب عليه إلا القتل فقط؟ 


الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن كان وقت الفعل واحدا أو متقاربا م 
يكن له إلا القتلء وان كان الوقت متباين حتى يلزم القصاص في اليد مفردة 
كان للولي قطع يده آولا ثم یقتل ثانيا لأنه لا يحكم له ثانيا الا بعد ما 
پستخق آولا. 
اكا اتا 

ومنها في من رمى مسلماً فارتد الرمي ثم وقع به السهم هل يجب 
القصاص والدية وكذلك في من رمی عبدا فأعتق» ثم وقع به السهم وقتله ما 
الحکم في ذلك؟ 

اك اب عن ذلك وباك التوفيق: آنه إذا رمی مسلما وصحت ردته قبل 
وقوع السهم فيه ثم وقع فيه في حال ردته فلا یلزمے الا الدية لأن الجناية 
وقعت بعد ارتفاع حکم القصاص فلا یلزم وقد قلمنا أن العلة جموع 
وصفین فلا یلزم الحكم بلحدیهما إلا فیسا خصه الدلیل وتخصيص العلل 
جائز على ما ذلك مبین فى مواضعه من أصول الفقهء وکذلك إذا رمی عبدا 
فاعتق وصادف وقوع السهم ا حریة لزمه القصاص لأن الاعتبار بوقوع الفعل 
لا وجود سببه كما إذا رمی صیدا في الحرم فوافق خروجه من الحرم وقوع 
السهم فيه في ا حل یکون إثمافي النية ولا يلزمه شيء لأن الفعل صادف 


تج 8 ۲ -- 





مسائل الشریعة ۱ ا جوع المنصوري 
الإباحة ولولا شرائط في الرتد لا كان یلزمه شي» كما لو رمی مسلماً في ظنه 
فلذا هو حربي لا شيء علیه وإذا رماه على أنه حربي فإذا هو مسلم لزمته 
الدية لا كان درء القصاص والا كان یلزمه القتصاص بالقیاس ولا پعتر حال 
الارسال فالارسال جائز له في تلك ا حال. 


المسألة العاشرة [فی الو کالة] 

قال أيّله الل: ومنها إذا وکل رجل رجلاً يشتري له جارية فاشتری آحت 
الوکل هل يضمن ام لا؟ فان اشتری أخت نفسه آعنی الوکیل هل تعتق 
عليه أم لا؟ 

قال آیده الله تعالى: لأنهم قد ذكروا أنه ینتقل إلى الوكيل ثم إلى الموكل؛ 
قال: وإذا عتقت عليه هل يضمن أم لا؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن الوكيل إذا تعمد شراء أخت الموكل 
ضمن وإن لم يتعمد لم يضمن لأنه لم يخالف لأنه قد شرى جارية وعتقها عليه 
لیس هو من جهته فيضمن ولا في ا حکم لأنه لم يتعمد ولا خالف مقتضى 
الوكالة في الظاهرء فأما إذا اشتری أخحت نفسه عتقت عليه وكان ضامنا للمال 
تعمد أم لاہ لأنه قصد إهلاك مال الغیر وكان بمنزلة الغاصبه وان يتعمد 
ضمن لأنه أتلف الملل ولا يفتقر إلى العمد في ضمان المال واغا تأثيره في الإثم 
وتوابعه فان غنیاً لزمه في ماله ولم يلزم أخته شیٹاء وان كان فقيراً سعت هي 
في قيمتها لصلحب ال ال وكان غريما في باقی الثمن إن كان زائدا وكان دون 
قيمتها أو مثلها سعت في الجميغ, فهذا مااتفق في هذه المسألة ومن الله 
سبحانه نستمد التوفيق. 


-۲۹- 


وع المتصوري مال الشرمة 
المسألة الحادية عشر [ف الوكالة] 
قال أيّده الله تعالى: إذا وكل رجل رجلاً يشتري دارأ بألف دينار ودفعه إليه 


ابچ واب عن ذلك وبالله التوفيق: أن الوكيل إذا قبض المال بأمر الموكل 
فهو أمين في قبضه وإيصاله ولا يضمنه إلا بالتعدي فلذا ضاع بغير تعد منه م 
یضمنہ ولا فرق بين أن يكون ضياعه قبل العقد أو بعله إذ الل في 
ذلك و احلة . ۱ 


م وبالله التوفیق وله امد كثيرا 
وصلی الله على محمّد وآله وسلم 


اطا کا 


® 4۶ ۶ 


-۲۹۷- 


مسائل آخر أجاب عنها عليه السلام 


نی الخصب] 

سألت أرشدك الله سبحانه: عن صبي صغیر تصرف في مغصوب ثم رده إلى 
الغاصبء وتصرفه كان بأمره ثم استهلكه الغاصب با خلط والمغصوب حيوان 
وهو في حال تصرف فيه فقير لا يملك شیثا ما يجب عليه في ذلك؟ وان کان 
كبيراً هل يجب عليه وان التبس عليه هل تصرف فيه وهو كبير أو صغير 
وهو في جميع هذه الأحوال فقيرء وان كان غنياً وهو على هذه الأوصاف فما 
يجب عليه؟ 

الجواب عن ذلك: أن هنه السألة اشتتملت على مسائل وكان الوقت 
ضيقاً والشغل كثيراً فأجبناك اختصاراً ومن الله نستمد التوفيق. 

اعلم: أن الصغير إذا تصرف في المغصوب ورده إلى الغاصب برئت ذمته 
وهو في ضمان الغاصب حتى يخرج من عهدته ولا فرق بين أن يكون صغيراً 
أو كبيرا عينا فى أنه يبرا فی رده إلى الغاصب, إذ الأقوى عندي أن الضمان فيه 
لا يتكررء فأما إذا کان الغاصب هو الآمر للصغير بالتصرفء والصغير والحال 
هذه يكون بمنئزلة الآلة ولا يتوجه إلزامه الضمانء وإذا التبس عليه التصرف 
في المغصوب هل كان في حال صغره أم حال کبره كان إذا تصرف فيه على وجه 


-79/- 


الو الوم مس مسا خی 
یلرمه الضمان ضامنا لات الالعباس اکسب السألة جنال حال [ثبنات وحال 
نفي» وکان الثبت الأولى والمسألة تنطو في غير السؤال الأول وغرضنا ا حواب 
لا عمل المسائل؛ إذ الشغل عائق عن ذلك وقد دخلت الفروع كلها تحت 


الجواب ختصرة. 
فی الحلف بالنذر] 

وسألت عمن جلف بالنذر وم ينو إيجاب ا حلف له وأجابه بنعم ما يجب 
عليه في ذلك؟ 


الشغواب عن ذلك: آن احلف لا لو [ما أن يكون إماما أو غيره؛ قبن كان 
إماما لزمه النذر بيجابة ا حالف بنعم لان الخليفة له بالنذر حكم عليه بذلك 
وحكمه ماض, وولايته العامة توجب عموم التزام التصرف مالم يخالف أمر 
الله تعالی. وإن كان غيره فلا خلو ما أن يكون على ما يلزم عليه الحلف أو لا 
يلزم فان كان على ما يلزم عليه الحلفت على بعض الوجوه فبحلفه التزم ذلك 
فلزمه. وان كان في الأصل غير لازم صار بالالتزام لازم وان حلف في ما لا 
يلزم فإما أن ينوي النذر أو لا ينويء فإن نوى لزم وإن لم ينوي لم يلزم. 


[ف الزكاة] 

وسألت عن: رجل صرف زكاته إلى المسلمين في بلد ليس لإمام فيها حكم 
نافذ هل يجوز له أم لا مع اعتقاده أنه إمام ما يجب على الصارف والصطرف 
وهل إذن الإمام يكون إذناً للتحر أم لا؟ فين كانا قد فعلا ذلك مايجب 


-۹- 


مسال ان ت المجبوع الصوري 


[الجواب:] إن الإمام بصحة إمامته و واه قضو تسه شی سنا تا لتصرف 
الجميع حكما من الله سبحانه نافذاء وقضاءً اضيأ فان لم تنفذ أوامره في بعض 
الجهات فالأمر یرجم إليه فبمعصيتهم لا تسقط أحكامهم ومن المعلوم أن 
الأئمة عليهم السلام قاتلوا على تأدية الحقوق وقال آبو بكر بمشهد الصحابة: 
لو منعوني عناقاء وني أخرى عقالاً مما أعطوا رسول الله 8 قاتلتهم عليه فلم 
ینکره أحد فجرى مجری الإجماع. 

والولاية العامة التى جعلها الله سبحانه توجب له ملك التصرف علی 
الجميع؛ ولا یکون من نأی عنه معذوراً مع التمکن إلا أن يعذره الله سبحانه 
ولیس للمسلمین أن یقبضوا الال ولا لصاحب الال أن يعطيهم إلا بإذن 
شرعي فان کان الصارف یعتقد الامامة كان الحكم آكد وان کان الجهل ليس 
بعذر لن رکبه بل جرم يضاف إلى آخر فان طالب الامام الغرامة کان ذلك 
عندي له سائغ واستحب له الاشعار بالطالبة ولا آوجبه عليه بعد ظهور 
الدعوة وتجب الغرامة علیهما فایهما سلم برئت ذمة الاخر ولا یسقط الاثم 
الا التوبة وإذا آذن الامام لأحدهما أو علم کان الاذن للجمیے: وان آذن 
للصارف ولم یعلم الصطرف لم بجز له فان أخيره بالاذن وصدقه جان وان 
اتهمه لم بجز وسواء كان ا حبر للاخذ أو العطي في أنه إذا غلب في ظنه صدقه 
جاز الأخذ والاعطاء. 


909 دين السجد | 


وسألت عن: رجل عنله دين لسجد وذلك الدين من مال للطعم هل يجوز 
الوالي أو آمر الوالي بذلك ول یقبضه الوالي منه؟ 


کے یں یب 


ا جموع لی تس تسس سح ده بان ارم 


الچ واب عن ذلك: أن الاحتساب لا يكون الا مع عدم الولاية» فإذا وجدت 
الولاية سقط حکمه وان أطعم بالدين الذي عليه مع التمکن من الوالي 
بوجه من الوجوه كان ضامنا ولزمه القضاء ثانياء وكان كالمتبرع بالأول وله أجر 
مالم يقصد خالفة مقتضی الشرع: فأما إذا آمر الوالي بذلك جاز وان لم يقبضه 


الوالى لأنه للأمر كالوكيل بالقبض والتصرف. 


نی استهلاك مال الظام] 

وسألت عن: رجل صار معه من مال ظام شيء فاستهلكه وهومن أصله 
مالہ ثم مات ذلك الظام وعليه مظام كبيرة تستوعب ذلك الدين وأمثاله؛ هل 
يجب عليه رده إلى الورثة» أم تستوعبه الديون التي من بيت الال وغيره من 
ديون المخلوقين؟ 

الجواب عن ذلك: أن من قبض شینا من أصل مال الظالم المستغرق لما في 
يله من الحلال باستهلاكه ا حرام ثم مات أن ا ال ينتقل حكما إلى بيت المال 
ولا حق للادمیین, وان كان عليه دينهم لأن دينهم إنما یلزم في ماله ومات. ولا 
مال له على الحقيقة لان المخلف له مال الله سبحانه بالاستحقاقء؛ ومال الله 
سبحانه لا يقضي عنه؛ وإغايجب صرف ما عليه له من الدين إلى الإمام أو إلى 
بیت الال. 


[في الدعاوی في مال الیت | 


وسألت عن: رجل صار معه شيء من مال الیت ثم ادعی قوم أن لهم فيه 
بیعاء وادعی آخرون أن هم فيه وراثة» وشهد قوم آخرون أن بعضه صدقة وم 


ات 





میدواء وکثرت فيه الدعاوی» والورثة منکرون لذلك والتبست الامور فيه وم 


الجواب عن ذلك: أن مستقر مال الميت فى أيدي الورثة وما يدعي فيه بعد 
ذلك هو الطاری» فما ثبت کان أولى من الورثة ومدعي الارث لا بد أن 
يصحح النسب أو السبب والا فلا تحقيق لدعواهء ومن ادعى صدقة في ا ال لا 
بد أن تکون محدودة معلومة والا فلا شيء على الوارث من باب الحكم فأما 
الاحتياط فله حكم آخر فان أرادوا ذلك أخرجوا سهماً من ا ال ينفع الصرف 
نفعا ما؛ لأن هذا حكم البعض دليله الاستثناء وسائر الدعاوي برجم فيها إلى 
الحكم واذا سلم إلى الورثة وا حال هذه آجزاه إن طالبوه وجب عليه 


الوا 


نی الأروش] 

وسألت عن صبيين شج أحدهما الآخر ثم بلغا ولم يطالب الشجوج 
الشاج بالأرش فلايؤدي الشاج إليه هل يجوز له أم لا؟ 
فان علمها فلا تخلو إما أن يعلم أن لمطالبته تأثيراً أم لا؛ فان كان عالاً وهو 
النفس على القضا عند الطالبة والوصية عند الوت؛ فإن كان غير عالم أو عال]ً 
ولكن مثل الشاج لا يوني المشجوج حقه وجب عليه التودي» وإما قلنا ذلك 
لأن الشجة لم تكن في الأصل معصية فاعلم ذلك. 


e ۷ 


اٹ وع اللفوري + سس أل آخر 
[ی الکفارات] 

وسألت عمن: عليه کفارات أيمان بالل تعالى وهو فقس ماحد الفقر الني 
يجوز له فيه أن يكفر بالصوم؟ 

الجواب عن ذلك: أن الفقر الشرعي أن لا یلك مائتي درھے, أو عشرين 
مثقالاء أو ما قيمته ذلك با خلي ما يعظم بالتخلي عنه اليلوى فإذا كان كذلك 
فإنه يجوز له أن يكفر بالصوم إن خشي من التكفير بالإطعام مجحفة أو مضرة 
شدیدة وان ملك دون المذكور وم خف ما ذکرنا لم يجزه إلا الإطعام أو ما يقوم 
مقامه؛ لأن الرجل علل للنبی ما يملك شيئاً البتة فاعلم ذلك وقد علله 
تعالى بأن لا بجد وكان الوجد يسقط ا حکم. 


نی الصيد] 

وسألت هل يجب في الجراد والصيود خمس أم لا؟ 

الچ واب:] وعندي أن الخمس يجب في كل شيء مما يغنم لأن الله تعال 
قل: لما غم من یی وهذا مغنوم وهي شي+ 
[في التقليد] 

وسألت: هل يكون تقليد الحي أولى من تقليد الميت في الشرعيات ام لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن التقليد فی الشرعيات واجب بالدليل: قال تعالى: 
«أولتك الذين هدی الله فبهداهم اقتّده4الانام:.+]: وقال تعالى: فد كان کم في 
رول الله أَسوَة حَستة46[سرب:۱۱], وقال تعالى: من يهدي ی الحق أحق أن یتبع 


کا 


سال أخى ‏ سس دوع النصوري 


آمن لا بهدي إلا أن بهدی4(رنی:۳۰)» وأمر رسول الله تج بالرجوع إلى قضاته 

وولاته وألزم ذلك حتما والرجح فيه سکون النفس إذ هو نهاية التقلید نی 
الشرعیات. إن سکن نفس القلد فیکون مکان العلم ظناء فما کان آقرب إلى 
السکون كان أولى سواءً كان حياً أوميتا وإنما في ا حی مزية الراجعة والتیبين, 
ولیس هذا یوجد في القول الوضوع فأما إذا كنت على مذهب الیت وکان 
صاحب الوقت ماما كان له آن يلزمك مذهبه إلزامة وان كنت تری خلافه 
وكان عليك أن تلتزمه وتجری ذلك مجرى الحكم النافذ بالولاية وان خالف 
اجتهاد امحكوم؛ فتفهم ما ذكرت لك فإن كان السؤال امتحانا فقد بلغ الكتاب 
أجله قبل هذا الأوانء والأشغال تكثر عن التعداد وان كان استرشادا. 


(فنسال الله تعال أن بهدینا إلى سبيل الرشاد) 
(والسلام) 


8 ےئ ® 


د و ”اس 


الأجوبة المرضية عن السائل الفقهية 


مسألة في المدبر إذا مات سیدہ بعدما كان كاتبه 


وكان قد أدى بعض كتابته أولم یبود هل یک ون حكمهحكم 


الحواب عن ذلك: أن المدبر لا تجوز مکاتبته الا من ضرورة جير ردعہ؛ فان 
وفعت ضرورة تجيز بیعه جازت مکاتبتہ وادا کان بعد موت مولاه وقد بقى 


شيء فحكمه حکم الکاتب فاعلم ذلك. 
ال انية 

إذا قتل الرتد ذمي هل يجب القود أم لا؟ 

ا چواب عن ذلك: أن القود لازم له في هنه الخل: لأن الحال قد استوت 
المسألة القالفة 

فيما استهلكه الغاصب من ذوات الأمثال إذا انقطع من أيدي الناس 


r ما۵‎ 





الأجوبة المرضية عن المسائل الفتهية المجموع المنصوري 
الجواب عن ذلك: أن الحواب هو قيمته يوم المطالبة لأنه يتعين تأديته 


في تلك الحال. 


المسألة الرابعة في النذر المشروط 
بشرط متقدم نحو أن يقول: إن قد شفی الله مريضي فعلي كذا وكذا؟ 
الجواب عن ذلك: أن النذر يلزمه وان تعلقت صيغته بالاضی؛ لأن 
الغرض وقوع الشفاء وسواء تقدم قبل النذر أم تأخحر وقد حصل ما 
شرط فلزم. 


المسألة الخامسة في ابعداء أحوال الدية اللازمة للعاقلة 

أتكون عند وجود سببها وهو القتل؛ أو تكون من يوم حكم ا حاکم؟ 

الجواب عن ذلك: أن ابتداء أحوالها من يوم الحكم لأنه اليوم الذي لزم 
فيه الحق واستقر وثبت وكان قبل ذلك كما جوز الثبوت جوز السقوط 
لاختلاف الوجوه والأسباب فتفهم ذلك موفقا 

وما سل عنه من فروع هذه المسألة فیمن مات من كان قد وجب عليه 
الحق هل يقال بوجوب ذلك على ورثته أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن ما لزم من الحق لزم ورثته تسليمه من ماله 
ولا تسقط بموته لأنه ثبت عليه الوجوب فلا يسقطه الا الأداء أو ما 
رق جراد 


سے واد 


ا وع المتصوسري سس سب الأجوبة المرضضمية عن السائل الفتهية 
وسال آیده اللہ عن: الفصل بين المسألتين في التحرير وشرحه 

وهما فيمن أرسل الدابة في زرع الغير فأفسدته لا من فورها والثانية 
فيمن حل رسنھا وم يكن نفورها من فورها. 

قال أيده الله: فقالوا في الأولى يلزمه ضمان ما أفسدته وقالوا في الثانية 
لایکون ضامناً للدابة لان نفورها باحتیارها وان کان منه سيب ذلك اولاً قاو 

قال أيده اش: وهذا الوجه موجود في السألة الاول فما الوجه الفارق؟ 

اعلم أيدك الله: أن أغراض أهل العلم لا بتمکن من الاتصال بمعرفتها إلا 
بن تعرف عللهاء وقد ثبت أن كل فعل يفعله الإنسان أو يكون في الحكم 
كأنه من جهته فإنه يلزمه في الحكم؛ وان كان فعل غيره كما يقول فيمن يلقي 
تفستا بین الطر فتموت» آویغلق على انسان بابا ويمنعه من الطعام والشراب: 
فان الوت في المسألتين وان كان فعل الله سبحانه فهو لازم له في الحكم کانه 
من جهته والدابة لها شبه بالالة من حیث فقد العقل» وها ضرب من الاختیار 
لكان الاشام؛ فإذا آرسلها في الزرع صارت كالآلة فما حصل منها وا حخال هذه 
لزمه» كحافر البثر وناصب ا حجر في طریق السلمین, وان لم يقع الضرر بهما 
في ا حال فهو لازم له فأما إذا خلم رسنها فاکثر ما فيه أنه مکنها من فعل ما 
بوجب الضمان وکانت حرکتها للضرر» وفعل الضرر قد وقف على اختیارها 
قصار منز لة من يرى رجلا يروم قتل آخر ویرفع امحدید فیناوله سیفأ أو سکینا 
فقتله به فائه لا پلزمه وال هثه ضمان, وان كان قن مکنه ما برجي الضمان 
بخلاف ما لو كان السیف بيده مسلولاًء ثم دهقه فقتل به آخر فإن الضمان 
على الداهق لان القائل صار والحال هذه بمنزلة الالة فهذا ما سکن في هن 
السائل على وجه الاختصار لمكان تكاليف الأشغال» فتفهم موفقا. 


گی ری نے 


مسالتان لم يعلم من سأل عنهما 


فأحببنا وضع الجواب له إن وقف عليه أو لغيره تعرضا للشواب من 
الله سبحانه. 


الأول 

في رجل تزوج امرأة ودخل بها ثم غاب عنهاء وصار يدور في البلاه 

قال السائل: هل لقاضي الامام أن يكرهه على تسليم ما يجب عليه من 
دون وكيل المرأة أم لا؟ وهل له أن يكرهه على الطلاق أم لا؟ 

ا حجواب عن ذلك: أنه لا يلزمه وا حال هذه إلا أن يكون لما وكيل أو ول 
مطالب؛ لأن ا حال يحتمله. وا حقوق لا تلزم بالتجويز؛ فإن علم منه تمرداً عليها 
بعد المطالبة وأنه قد صار یفر من بلد إلى آخر ما يلزمه من الحقء كان لول 
الإمام أو حاكمه إكراهه على الاستقرار ما يلزمه والانفاذ إلى المرأة لتقيم 
وکیلا ينازع شا لأن الإمام إنما قام لمصالح المسلمين وهذا من أهم الصا فأما 
الإكراه على الطلاق فلا يصح. فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعالى. 


ا ال رت 


اجوع المنصوريي ہہ مسلقان لم هم من سال عتهما 
ال اة 

في رجل أخذ من طعام مغصوب ملئ كفه ثم طرحه على باقي الطعام هل 
یلزمه کل الطعام أم لا یلزمه إلا ما حركه؟ 

الجواب عن ذلك: أنه لا پلزمه من الطعام إلا ما قبضه ولا يلزمه ماحرکه 
منه بطرحه أيضاً فلا يلزمه باقى الطعام وانغا قلنا ذلك لأن الضمام لا يلزمه 


فاعلم ذلك 


۳.4 


[مسائل آخری في مواضيع متَفرقة ] 


ونما سأل عنه قال أيه اش: هل يجوز لمن عليه حق لله سبحانه وحق 
للمخلوقين وهو معسر ثم أنفق على مايحتاج من أهله من لا يرى منه بدا 
ام لا؟ 

احواب عن ذلك: أن من لزمه حى الله سبحانه وحق الخلوقین فانه 
لا جب عليه التأدية فی حال الإعسار وفٍ تقدیم حق الله سبحانه أو حق 
المخلوقين؛ إن كان لمعين فهو أولى بالتقديم من حق الله سبحانه وتعال, لأنه لا 
يجوز صرف حق الله سبحانه إلى غير معيين من المستحقين والآدمی معين 
فالعین أولىء فان استويا فى الوجوب ولزمه ذلك كان لے أن يصرفه فیمن لا 
يجب عليه نفقته من أقاريه بل رما یکون ذلك أولى. 
ایال الات 

قال آیده الله ذا کان على رجل دين لله سبحانه وللمخلوقين ومعه شیء 
هين لکسوة له أو لنفقته لا بجد به في الوقت عوضا؛ هل يجب عليه قضاؤه إذا 
ضيق علیه أم يجوز له ينتفع به إلى أن يحصل غیرہ؟ 

الجواب عن ذلك: أن وجوب الأداء وا حال ما ذكره السائل آیده الله يختلف 
بكثرة الدين وقلته» وسعة الصر وضیقہ فان كان الدين كثيراً والني في يله 


کا و 


اع التصوري .مسا شی جه مواضیم متفرقة 
سیر وهو مفلس جاز له الانتفاع بالیسیر لنفسه وولده وکذلك إذا كان في 
مصر ضیق ا حال قلیل الرفقة في الاکتساب وکان معه قدر الذي إذا قضی به 
دینه أدى ال تلفه وتلف آهله والاجحاف بجحالهم كان له أن یستمتم بالیسیر إلى 
أن یأتی الله سبحانه بفرج ما نزل به وان کان معه الیسیر وعليه من الدین 
اليسير وهو فی حکم الغني في هنه ا حال فعلیه القضاء وإن حقه بعض الضر؛ 
لأن ا حقوق لا ترفع باستضرار من لزمته تأديتها. 
الس لة القالفة 

قال آیده الل: إڈا سافر رجل بلدا بعيلة واستخلف رجلا آخر على آهله 
وسلم إليه السافر شيا ینفقه عليهم وفي بيته شيء لم يأمره ینفق منه ثم آنفق 
ماسلمه إليه إلى أن جح وقد جعل السافر نفاقه من جملتهم» فاختص 
الستخلف من ذلك بشيء من دونهم ول یعلم هل یکره ذلك أم لا یکرهه 
وغالب ظنه أنه یکرهه ما یلزمه |ذا آراد الخلاص؟ 

قال أيّنه الله: ثم بعد مجح ما سلمه إليه باع ما في البيت وأنفق علیهم بغیر 
إذنه؛ ما یلزمه إذا آراد الخلاص؟ وادعی‌رجل آخر بعد ذلك أن من جملة ما 
في البیت شيا وديعة له أو رهن ولم يعلم الستخلف ذلك وان کان یظن 
صدقه مایلزمه في ذلك مع أن السافر لا يرجى له وصول في هذا الزمان» هل 
يتضيق عليه من ذلك شيء قبل وصوله أم لا؟ 

[الجواب]: اعلم: أن هنه المسألة تشتمل على ثلاث مسائلء ونحن 
نفصل لك الجواب مختصرا إن شاء الله. 


۳۱۱ 


مسا آخرق سے مواطيع نف م3ۃ سس سے اع الصويري 

اعلم أن السافر إذا استخلف رجلاً على أهله وسلم إليه السافر شيئ 
ینفقه علیهم وعلیه كان له أن ینفق عليه إلى قدر آجرته وعلیهم إلى قدر 
حاجتهم. ومایعتاد مثلهم من مثله؛ فان اختص بشيء دونهم مایزید على 
الستحق لم يجز له الا بلذنه» وان ظن کراهته کان ذلك أعظم في باب 
منع ال جواز. 
اق 

إذا مجح ما آمره بإنفاقه هل له أن يبيع ما في البیت لاح نفاق أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: لا يجوز له الا بأمر ولي أو حکم حاکم؛ فإن فعل بغير 
ذلك كان ضامناً لا حدث اللهم إلا أن یکونوا في مفازة أو موضع لا يتأتى فيه 
الفزع إلى ا حاکم, وانتظار آمر الو ی: وخشي علیهم التلف فانه يجوز له وا حال 
الاق 

إن ادعی الغير أن له ما في البيت ودیعهء أو رهن وظن صدقه والغاف 
لا یرجی إيابه في ا حال ما الحکم؟ 

الجواب عن ذلك: أن مدعي الوديعة والرهن لا يصدق وان ظن صدقه إلا 
ببينة؛ فان قامت له بينة وإلا فلا شيء عليه في ذلكہ فاعلمه موفقا 
۱ لمسألة الرابعة 


الا لاو نے 


وع انموي مال آخری ہے مواضيع متشرقة 
ذلك هل تبرأ نمته أو لا؟ قال: وهل لبيت ا ال والکفارة وزكاة الفطر مصرف 
واحده أم لکل شيء من ذلك مصرف؟ ۱ 

الجواب عن ذلك: أن كان یعلم من حال من استبرا منه أنه إذا عين له ۸ 
يبره لم يصح البراء فيما بينه وبين الله سبحانه» وقي أنه هل يرجع عليه 
إذا انکشف له الأمر أم لا كلام آخرء والأولى أن له الرجوع لأنه إذا كان في 
ظنه أنه استبرأ من ديئار واحد وعند الشتري مائة فلم يقع البراء على نفس 
المستحق فثبت له المطالبة» وان كان يظن أنه إن عين يره أو كان ا حال عليه 
ملتبساً صم البراء فيما بينه وبين الله سبحانه. وفي الظاهر إذا انکشف ا حال 
وطالبه کان عليه اليمين ما انطوی ضميري عند البراء إلا على كذا وكذا من 
الحق دوغا عداہ وما ضم إلى هذه المسألة هي قوله: هل لبيت الال والكفارة 
وزكاة الفطر مصرف واحد أم مصارف مختلفة؟ 

فللسواب: أن لکل واحدة منهن مکانا هو به أولى من غيرةء وان كان جوز 
نقله إلى غبره فالزكاة حلها على الاطلاق الفقراء في الدرجة الاول ويجوز 
صرفها فی صنف واحد إذا PEPE‏ اضلسة یھ القطر مين 
بالفطرین يوم الفطر من الفقراء توسعة علیهم لشرف ذلك الیوم. وفي الجواز 
جوز صرفها ال مصرف الزكاة لأن حکمها واحد. وبیت الال أولى به أهل 
الدیوان لأنه في الأصل لهم دون غيرهم ويجوز صرفه إلى أهل الزكاة والصام. 
المسألة الخامسة 

إذا قبض كرا حانوت وبعضها صلقة لمسجد هل يجوز له أن يعطيه كرا 
البعض الثاني على التراخي, أو يعطيه سهماً في أصل الحانوت بقدر الذي له 
وق هذه المسألة الكلام في شيء تلف وهو لصدقة غير معينة إلى 
من تصرف؟ 


-۳۱۳- 


مسائل أخرى سے مواضیم متفرقة اجموع النصومري 


الجواب عن ذلك: أ نه إذا لزمه شيء من كرا اخانوت لسجد معين كان أو 
ختلطاً فيه فان تأدرته تضیق عليه؛ فإن جعله من كراء احانوت على التراخي 
ووفى ما لزمه برأت ذمته ولا یبعد أن یکون آنا إلا أن يكون فرق ذلك 
لصلحء تعود على المسجدء والأعمال بالنيات وان سلم بعض الحانوت 
بالقيمة جاز ذلك. 





وا لحجواب عما ألحق بالسألة فيما أتلف من الصدقة التى ليست بمعينة 
وآراد اخلاص ال شيء يصرف؟ 
إن شاء الله تعال. 
المقحالة الد 

ادا کان عليه حق لله تعال وحق للمخلوقن يطلب الخللااص؛ وهو يحصل 
الشيء اليسير بعد الشي» وهو بجتاج له لصلحة أخرىء قال: هل يجب إیشار 


قضاء الدین؟ وإذا وجب عليه هل يحاضص بين ا حقوق أو يقضي الأول 
فالأول؟ 


اشواب عن ذلك: أن القضا واجب عليه وان احتاج لمصلحة أحواله لأنه 
يجب بالإمكان وقد آمکن والمصلحة الاخری لا تقدح في منع القضا فإذا 
وجب عليه قال: هل بحاصص بین ا حقوق أم يقضي الأول فالأول؟ إذا كان 
جمعا على القضاجاز له تقديم بعض ذلك على بعض ويتضيّق عليه حقوق 
الآحميين بالطالبة وحق الله سبحانه بالتمكن: ولا مخرجه عن غهدة ما لزمه الا 
الأداء فاعلم ذلك موفقاً إن شاء الله تعال. 


حا و 


وهذه مسائل من بازل بن عبد الله القراني 


الملسألة الأولى [فی البيع] 
ا 


آیسواب تعن ذلك أن لیم« ضتحیح: وجهالة البائع بالبثر والتھر لا توجب 
UR‏ ۳ أو عبدا ا سیق ده اه عظيبة ولا 
یز ی ان وک بع فرساعلی انها حون یا ی آو علی 

لم العلل وان کی ی تفس یمود دا یجھل البائع بذلك لا 
یکون ھا بالأرض وإغا جهل بعض منافعها أو , بعض آجزانها فهو كلكق 
من حقوقها لان نفس الاء لا يصح بيعه وإنما منبعه وموضعه والكل معلوم أو 
)۱( الرمکه: لق و کو و وی ود وا جمع رمك وأرما جمع الجمع, وقال ا حجوھری: الرمكة الائ 

من الم‌اذین. انظر لسان العرت؛ 4 تور نی یوسف خیاط ج١‏ ص۱۲۲۷ . 
)٢(‏ حرون: يقال فرس حرونْ من خيل حرن لا ينقاد إذا اشتد به الجري وقفه وقد حَرن يحرف حرونا 


ورن ا اوس الہ الحران. انظر لساك العحرفت: ريلب 


-۳۱۵- 


عاق ا اید اه ارات سس( ۶ اوق الصوري 

المسألة القانية [ف العتق] 

الحكم فیهم؟ وهل فرق بین أن یکون أحدهم قد ادعی أنه العتق أم لا؟ 
الجواب عن ذلك: أن قول السید هو هذا بل هذا اضراب عن الأول 

وإثبات للثاني, فهو بمنزلة الاستثناء من النفي بالاثبات ولا فرق عندنا بین أن 

يكون أحدهم قد ادعى العتق لأن تصديق الدعی يتنزل منزلة الاقران فإذا 

استثنى في الإقرار صح الاستثناه ويصح فيه العطف والإضراب, إذ هذا من 

لسانهم أولى» فان استقر على مدعي العتق أو لم يستثنه وم يضرب عنه فإن 

صحت دعواہ والا لم يثبت الا بالبينة كما في سائر الدعاوي. 

المسألة الفالفة [ف الشفعة] 


في رجل اشترى أرضاً للغير فيها شفعة فقال: الشتري اشتريتها بماثة. فشفم 
الشفیع وأخذ المبيع؛ ودفع على مائة وخمسين فأقام البينة على ذلك هل يلزم 
الشفيع آم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن على الشفيع ما ادعى الشفع إن صدقه ولا شیء 
عليه سوى ذلك إلا ماقامت بے البينة؛ ودعوى البائع إنماهي توجه 
على المشتري منه الأول الذي قام عليه الشفیع. وإذا أقام البينة كانت الدعوى 


متوجهة على الشتري منه دون الشفيع ولم يكن على الشفيع إلا ما ادعاہ عليه 
المشفع إن صدقه أو قامت به البينة ان ناكره. 


1م 


افو الي ...سس متا این عق اه کرای 
المسألة الرابعة [في دعوی اجهالة] 

في رجل عقد على أرض كثيرة عقداً واحداً إما وقفاً أو صدقة أو هبة أو 
العقد جميعه أو يقسد المجهول على حلة؟ 

الج واب عن ذلك: أن دعوى الجهالة لواحدة من الأراضي لا يتحقق مع 
إطلاق لفظ واحد علیهاء فان وقع بعض الجهالة لحق بالعلوم. كالذي يقول: 
كلما أملك صدقة. لحق هذا اللفظ كل شىء ملكه له دون غيره فان كان له 
مال لم یعلم كان في حكم المعدوم على الأصلء وان كانت تصير معلومة 
بالثاني فهي في حكم المعلومة في الأول: وان ۸ يصح أن تكون معلومة في 
الثاني كانت فی حكم المعدومة في الأول فاعلم ذلك. 
المسألة الخامسة [في الصيام] 

في رجل صام ایام قضاء عن صيام فاته : ثم أفطر ناسياً هل يجب عليه 
الإمساك آم لا يجب؟ 

الجواب عن ذلك: أنه لا يجب عليه الإمساك |ذا أقطر ناسیا فى غير شهر 
رمضانء وإن كان في قضاء شهر رمضان اد لا حرمة لشیء من الایام سوى 
رمضان؛ فإذا أفطر لم يبق للإمساك حكم لفقد الحرمةء فاعلم ذلك. 


المسألة السادسة [ف القراءة فی الصلاة] 


في رجل صلى المغرب أو العشاء ثم اختار القراءة في موضع التسبيح. هل 
با اعد وور از اد ا تھا م اص و 
بیان ذلك؟ 


e Th hi hes 


مسائل بانرل بن عبد الله اي سس لے ا جوع النصوري 

الجواب عن ذلك: أن له أن يسبح وأن يقرأ؛ والقراءة عندنا أولى فإذا قرأ 
آجزآه الحمد ولا يلزم إضافة سورة أخرى إلى الفاتحة؛ لأنا لم نوجب إضافة 
السورة جرد إنجاب القراءة واغا ذلك لقو له 5 زروسورة معها وق بعضص 
الأخبار رروقرآن معها, بعضها رروشی۶ معھل, فادا قرأ الفانحة كان قد ور 

وأما قوله: يجهر أو يخافت. فليس له إلا الخافتے قولاً واحداًء بدليل أنه 
لو كان جھر قث في الركعة الأخيرة من المغرب والركعتين الأخيرتين من 
العشاء ما وفع اخۓغخلاف ٤‏ القراءة والتسبیح وإعغا حافت؛ فقائل يقول: قرا. 
فاعلم ذلك. 
المسألة السابعة [في البيع] 

في رجل باع عبدا وشرط على المشتري أن يرد الثمن إن أبق إلى ملة 
یبطلان معا؟ 

الجواب عن ذلك: أن البيع يصح ويبطل الشرط لأن البائع قد أخذ ما في 
مقابله العبد وهو الثمن» والشتري قد أخذ ما نی مقابله الثمن وهو العبد 
وان الإباق أمر آخر؛ فلم يصح اشتراطه في العقد فصار الاشتراط لغواً. 
المسألة القامنة [في البيعة] 

في رجل حلف بالبيعة ثم حنث ولا يعرف البيعة ولا ما فيها؟ 

الجواب: أن من حنث بأيمان البيعة كان عليه كفارة يمين إلا أن يكون قد 


= 


وج الاصوری سس سال بل بن عبد اللہ المتراني 
فاعلم ذلك موفق واعلم أن السائل وصلت في وقت اشتغال 
متراکمة والسلام. 
وصلی الله على محمد وآله 
وسلم تسليما 
۶ ® © 


سا۹ انس 


کے کے رج 


مسائل أخرى في السفعة 


سال عنها الففيه بهاء الدین قلي بن اجمد الکو ع(') 


سألت أيدك الله تعال بتوفیقہ ولا اخلال عن تأييله عن مسائل فى 
وتبین عللها؛ واغا ندکر اخواب جملة N‏ الوقت» و سالفا لمح كين 
وعلیه نتوکل. 
ww‏ و 
في رجل شرى موضعا وله شفيع مظالب بالشفعة في ذلك ثم طالبه 
الشفيع بالشفعة» وبيعت الأرض إلى تلك الأرض لمن تكون الشفعة في هذه 
البيعة الاخرة للمشتري أم للشفيع الطالبة؟ 
۶۸ هذه مسائل سيجيب عليها الامام مرة آخری كما ستری فى صفحات قادمة. 
() علي بن أحمد الأكوع [... - ق۷ 
على بن أحمد بن الحسين بن البارك الأكوع: عالم؛ فقیه» فاضل, من أعيان العلماء في القرن السابع 
اھجری: ومن أاصحاب الا مام المنصور عبد الله بن حمزة واجاهدین معه وقرأ علی الامام كثيرا من 
كتب العلم» وقرر مذهب الإمام وم کتابه الاتی بعد قراء‌تهما لكتاب (ممس الشريعة) 
سنة ٦٦١ھ‏ في حصن ذي مر وله تلامید و کان واسع الرواية من الأقطاب الذین تدور علیهم 
آسانید کتب الال عالاه عابداء دینه صادق اللهجةء ۸ يذكروا له تأريخ ميلاد ولا وفاة وقبره عند 
عبد الله بن حمزة. وبلغ فيه إلى کتاب الکفارة (فقه). 
انظر: آعلام المؤلفين الزيديةء ومنه: مؤلفات الزيدية ۸۷ رقم (۱۹۲)ء الجواهر المضيئة سخ- ص1۲ 
لوامع الأئوار ۱۸۷۳۹۵۸, مطلع البدور (خ). 


را ا 


ا جموع المنصوسيي مسائل آخری 2 الشفعة 





الجواب فی ذلك: أن الشراء إذا كان بعد حكم ا حاکم بالشفعة للمطالب 
بها كانت الشفعة للشفيع؛ وان شراها قبل ا حکم كانت للمشتری وجرت 
جری فوائد الشتری وغلاته فاعلم ذلك. 
الننالة الات ة 


ف رجل وهب لرجل حبلات في مواضع محصورة بالعلد غير معينة 
في أي موضع هيء ثم باع ذلك الوضع الني فيه ا حبلات هل صاحب 
الحبلات هنه هبة أو كانت صلقة أم في ذلك فرق؟ 

الجواب عن ذلك: أن اهبة تصح إذا كانت معلومة ولا فرق بين أو تكون 
مشاعة وتكون محدودة؛ فان وقع القبض واتصل بالهبة صحت بها الشفعة 
وان أمضاها الواهب - أعنى اهبة- فهي تستحق بالعقد والقبولء فبمثلها 
تجب الشفعة لأنها تكون بمنزلة سهمة الوارث, فبمثلها یستحق الشفعة؛ وان 
كانت غير معينة في الحال هذا عندي. 
مايراعى ف الهبة من الوجوه؛ فالموهوب أو التصدق عليه وا حال هذه أولى 
السلة الفالة 


إذا كانت عين ماء بين قوم معينين تحصرهم ال معرفة وبيعت سهمة في تلك 
العين. هل تكون الشفعة لجميع أهل تلك العين وان لم يكن أحدهم ينتفع يما 
يصير إليه أم تبطل الشفعة؟ 


ےا لا نت 


مسائل آخری 2 الشقعة امجموع المنصوري 


اعتبار بان یستنفع آم لا؛ لأنہ حقه لا تنم من استحقاقه. فله استنفاعه به 
والشفعة لازمة لاهل العین الا أن یسقطوها سقطت. فاعلم ذلك. 





المسألة الرابعة 

في أرض بيعت وفيها شفعة لصبي صغير وسكت أبوه عن المطالية مع 
علمه بالبيع. هل يكون للأب المطالية بمايستحقه ولله من الشفعة بعد 

الجواب عن ذلك: أن كان السكوت خفيفا كأن يفكر فی مجلسه حتى يتبين 
مصلحة ولله وغبطته أم هي في الضي" أو الترك فمثل ذلك لا يبطل 
مطالبتہ وان كان طویلا فلا مطالبة لأن الشفعة لمن واثبها ويبقى الکلام في 
الابن إذا بلغ فإن تبين عند بلوغه أن أباہ لم تجره مصلحته وخان في ترك 
المطالبة له بالشفعة كانت له الشفعة وان لم يتبين فظاهر حال الأمين الأمانة 
في حق الولد ولا شفعة له إذ ظاهر حال الأمين أنه فعل ذلك لصلحة وما 
فعل على هذا الحد لم يكن للولد نقضه لأنه فعل وله ولاية فاعلم ذلك . 
مامتا 

إذا كانت ضيعة بعضها فوق بعض وها ساقية يشترك أهل هذه الضيعة في 
مبتدأ هذه الساقية» ثم بعد ذلك يسقي الأول فالاول» ثم بيعت جربة في وسط 


٤ 0)‏ الأصل: المضا. 
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ضوع العو سس ____ سس مال آخری ية الشقعة 
أهل الضیعة يطلب الشفعة؟ 

الج واب عن ذلك: أن الشفعة لمن كان حقه تحت هنه الضيعة البيعة لأن 
من دخل إليه نصيبه من الماء انقطعت شركة الأسفل في الحق وارتفع حقه 
وكان أحق بالشفعة من سائر أهل الضیعة وان شاركوا في الأصل فقد صار 
لاله لاوحا 

في رجل اشترى أرضا بيع خيار إلى ملة معلومة: ثم بيعت إلى جنبها آرض 
المطالبة بها؟ وهل فرق بين أن يكون الخيار للبائع أو للمشتري أو هما جميعا؟ 

الحواب عن ذلك: أن مدة ا حیار إن كانت معلومة فان الشفعة تستحق 
عند الاختيار لنفاذ المبيع ومضائه إن کان هما وان کان للمشتری فعند اختیارہ 
للمبیم. وان كان للبائع فکذلكہ فالراد في ذلك وقوع الخيارء وقبل وقوعه 
لا شفعة لأنه م يستحق في الأول فلزم نقله. وإن كان الخيار مطلقا وم تتعين 
مدته کان بثلانه أيام؛ فإن اختار من له ا خیار وإلا أحل العقد وبطل حكمه 
بالشفعة في البيعة الأخری؛ فان تراخی في الطالبة بطلت الشفعءة كمافي 
نظائره لأنها نشطة عقال: فاعلم ذلك. 


-۳۲۳- 


مسائل آخری م2 الشفعة. ۱ سے الجموع المنصوري 
الم اة السابع 1 

إذا كانت للصغير شفعة ولم يطالب له أبوه مع علمه بها هل يكون للصبي 
المطالبة إذا بلغ أم لا؟ وهل يستوي إذا كان سكوت وليه لعدم ما يشفع له به 
أومع وجود ذلك أم لا؟ 
الوشكال؛ والظاهر مع الوليء وعلى الصغير البينة إلا أن يكون المال حاضرا, 
كان الظاهر مع الصبي» وكان على الول البيئة أنه ترك ذلك لمصلحة الصبى 
وإلا صحت للصبي ا مطالبة لأن الظاهر في الشفعة والأغلب في حاشا أنها 
الس[لة الشامسة 

إذا طالب الشفیع بالشفعة ويأبى الشتري من ابلاغ ال حق واشتغل زماناً 
هل للشفیع أن یطالب بشيء من الغلة آم لا؟ 

اواب عن ذلك: أنه يأثم بتمرده ولا يلزمه في ا حکم الغلة الا أن يكون 
اخاکم قد حکم عليه بالشفعة ثم رد بعد الحكم فين الغلة تلزمه وکرا 
العرصة فإن لم يكن على هذا الوجه فلا شيء یلزم في الظاهر. 
المبخالة اة 
المطالبة حتى وجل الٹمن: ثم جاء فجاءته وطالب أحذ ذلك المبيع هل له ذلك 
أم لا؟ 
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مسائل آخری ذيق الشفعة 





ا جموع المنصومري 

بشواب عن ذلك: أن له الطالبة أكان واجداً للثمن أو عادماء لجواز أن يجد 
بالقرضء أو يتصدق عليه الغير أو يرث» وأسباب حصول الرزق لا تنحصر, 
فإن أنكر ولم يطالب بالارتفاع إلى الحاكم بطلت شفعته لأنها لا جب ببججرد 
الإنكار ما لم يقع مواثبة كما فی الحديث شرفه الله تعالى ولیس له إذا أنكر 
ثم أمسك بعد ذلك من الطالبة والرافعة للإثبات ثابتا للاستنفاع. 


المسألة العاشرة 

إذا طالبه بالشفعة وأتى بمثل الثمن, وأبى الشتري من قبول ذلك ومن 
الحضور إلى الحاكم, > فأحذ الشفيع ذلك المبيع بالقهر من غير حكم الحاكم 
واستغله زمانا هل تكون له الغلة أم للمشتري في تلك المدة؟ 

الجواب عن ذلك: أن عليه المظالبة وعلی المشترى القبول والانقیاد للحق 
وحضور مجلس الحكم لامتثال ما آلزمه الشرع. فإن أبى ذلك وقهره طالبه الحق 
فأخذ حقہ كأن قد أخحطأ في أنه لم يسأل الحاكم أن يحكم له عليه ليكون قد 
أخذ بلشکم» ولكن تكون الغلة له لأن بامتناع ذلك كان له استيفاء حقه باي 
وحه آمکنه وقد (عتدی علیه فله آن يكافعة على عدوانه مغله من غير طلسم 
فاعلم ذلك موفقا واعتمله وم يقع نکن من إيفاء القول حقه وإبلاغ النظر 
بها منه ولعل ذلك يكون. 


- ا ا 


[مسائل في خطبة وصلاة الجمعة وغبرها] 


يسم الله الرحمن الرحيم؛ حسبنا ونعم الوكيل 

ښالت وفقك الله وارشتك وبتك وسلدك.. عن مسائل وحن - اد 
إن شاء الله على قدر ما يحتمله الوقت مع كثرة الأشغال واشتغال البال 
والل الوفق. 
المنحالة اتی 
بعضهم وبقي الاخرون هل تثبت الجمعة بالاثنين آم لا؟ 

اش واب: أن الجمعة وا حال هذه صحيحة؛ لأنها أثبتت فى الأصل على 
الصحة فزوال بعض شروطها لا یفسدھا كما أن أصل شروطها الإمام فإذا 
توق وقد شرع فيها أتمت جمعة فاعلم ذلك. 
المسألة القانية 

قال: إذا عاد الثالث بعد فراغ الخطبتين جميعاً تنعقد له الجمعة ام لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن الجمعة تصح وان لم يسمع الخطبتين عندنا إذا هعها 
سواه لآن صحة الجمعة في الأصل كافيةء وفقدانه لسماع الخطبتين جار جری 
فقله لسماع خطبة واحدة وتعليل أصحابنا آنهما بمنزلة ركعتين لا يستقيم 


1= 


المجموع التصوري سس .ع_ ب عصسائل ہے خطبة وصلا الجمعة وغہھا 


على أصوهم إذ قد آوجبوها على السافر ولأنهما لو كانا بمثابة الخطبتين لكان 
من لم يسمع الأولى يصلي ثلاثاً وإجماعهم منعقد على خلاقه. 
المسألة القالفة 

قال: وان تفرقوا بعد الخطبتين وقبل الصلاة وطال مكثهم قبل رجوعهم 
فهل التوالي بين الخطبة والجمعة شرط أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن هذا لا يقدر لأنهم إذا تفرقوا مضى الإمام في صلاته 
فذلك: ولم یتخلل بين الخطبتين والصلاة أعمال كثيرة تخرجهم عن بابهم ۸ 
تلزمهم إعادة وصلوا؛ وان تخللت آمور کشرة استحبينا لاح مام اعاده الخطبة من 
فاعلم ذلك. 
المسألة الر ابعة 

قال ايده الله: هل یکون على الخطيب إذا تيقن نفر الشالث» ثم انعقدت 
عليه ابتداء الخطبة؟ 


الجواب: أن الخطيب يلزمه الاستمرار: والإثم على من نفر عنه دونه لأن 
حضور ا حمعة یلزم ببلوغ النداء والاستماع للخطبة یلزم حضور السحل؛ 
فمن فرط آتی من قبل نفسه وإذا جاء ثالث لم يلزم ا خطیب استئناف الخطبة 
لأنا قد بینا فیما قد تقدم أن ال حمعة تلزم بالدخول مع اجمعین بالصلاة وان ۸ 
يسمع الخطبتین رأساء فمن آين یلزم الاستتناف؟ 


-۳ ۲۷ 


مسائل ية خطبة وصلة الجمعة وغرھا .شس سے اجس النموري 
المسألة الخامسة 

قال ایك الله تعالى: وكذلك إذا كبر الإمام وكبر معه واحد بعد تكبيرة 
ولم یکبر الآخران إلا بعد انتصابه للقیام من الرکوع؟ 

الج واب عن ذلك: أن صلاة الواحد مستقيمة وتصح له الأولى؛ ولا بعتد 
صاحباه بالركعة الأولى لأنهما لم يلحقا الامام الا بعد تمام الرکن واللخول 
في الثانی» وهما واصلان لحناح الثالث لأنهما في مقدمات الصلاة من النية 
والصف. ولا یکون حکمه حكم النفرد وا حال هله. 
اة السادسة 

قال آیده الله: إذا قال رجل للاخر: بعنی, فقال: بعتك. هل يصح كما لو قال 
في النكاح أو لا يصح إذا كان لاستثنائه الرغبة» ويقيم هذا اللفظ مقام قوله: 
هل تبیم؟ 

احواب عن ذلك: أن جرد قوله: بعنی سوال» وقوله: بعتك جواب؛ فان 
عقبه بقو لها ابتعت صح ذلك وكان بیعا إذا نقد عين الثمن وإلا فلا يقي 
وحکم البیع يخالف النکاح في كثير من الأحکام. فلا يطرد قياس آحدهما 
على الاخر. 
المسألة السابعة 

قال أيده اش: وهل إذا كره البائع الإقالة هل للمشتري يقبل قوله: إنه أخرج 
هذا اللفظ خرج الرغبة والاستفهام في بيعه؟ 

احواب عن ذلك: أن الإقالة لا تتعلق بشیء من أحكام العقد الأول.ء بل 


سا الد بے 


اجموع النصومري سس یہہ لہ مسائل ہے خطية وصلاة الجمعة وغر‌ها 


هي تنقضه لأنها تنافیه وحله, ولا يصح إلا في عقد مستقر ولا يقبل قول 
الشتري إلا ما يشهد له ظاهر اللفظ ولا يرجع ببينة» ولا تفسيره إذا كان 
الکلام له ظاهر وحقيقة عرفية أو شرعية أو لغوية تعود به وإنما یرجع إلى 
النیات في العبادات. وفي ما بین العبد وبين الله سبحانه وأما ظاهر 
الشريعة فلا 
المسألة القامنة 

قال أيده الله: إذا شرى رجل دابة فحدث فيها عيب» ثم اطلع على عيب 
كان موجودا عند البائع قال: لا شك أنهما إذا اتفقاعلى أخذ الأرش في 
العيب الذي كان بها عند البائع في جوازه. قال: لکن إذا تنازعا هل يقدم 
اختیار البائع في استيفاء ثمن مثلها من ذوات القيم ورد الفاضل؟ أو تقدم 
اختیار المشتري لأن الثمن لا يلزمه ألا يمتنع بتسليم وأرش فدعوی إلى أرش 
العيب القديم أولا لان استرداده نسبته إلى أصل العقد؟ 

الجواب عن ذلك: أن المعيب برد بالعيب إلا أن يرضى الشتری» وحدوث 
العيب الآخر لا حکم له في تمام العقد وانبرامہ وهو حدث في مال البائع لآنه 
بتقدم المبيع الأول غير متیقن, فلا يلزم المشتري فان رضي كانت له الدابة 
معيبة وما حدث فيها حدث ف ماله فهذا ما تقرر فى هنه المسألة على تفكر 
في السؤال وغلط في الكتابة. : 


المسحتالة الاچ 


قال آیده الله: فان زال العيب بعد أخذْ حقه هل يعود حقه؟ وهل إذا اطلع 


استيفائه أم لایبطل» ويكون معذوراً في الانتظار؟ 
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مسائل لیے خطبة وصلا الجمعة وغرها _ ے ا چوع التصومري 


انت رات عياض من هه ات لان أولها لم يتقرر لتصحیحے واسقاط 
شىء منه أن من اطلع على العيب وتصرف في العیب یکون ذلك رضا 
بالعیب ولا يصح له رده بعد ذلك وانتظاره لزوال العیب جار جری الرضا؛ 
لان آکثر العيوب تزول مع مرور الا یام وانتظار الزوال رضا فاعلم دلك. 
المسألة العاشرة 

قال أينه الله: وهل يبرأ رجل من دين له على آخر إذا وکل صبياً بقبضے؟ 
وهل المودع يبرا إذا وكل صبیاً بقبضه؟ 


ا چواب عن ذلك: أن الصبي إذا كان قد صار من له من التمييز مايصح 
معه تصرفاته في المعاملات صحت وكالته» وبرئ من سلم إليه الدين 
ادا صحت وكالة صلحب الدين للصبي» فلا فرق بينه وبين البائع في ذلك لان 
عادة السلمین جارية به من غير نکر وكذلك الکلام في الوديعة جوز 
تسلیمها إلى الصبي إذا صح أن الودع آمره أو وکله فاعلم ذلك موفقا. 

وأکثر ا جواب ما وقع إلا على التوهم لتخليط الكتابة واضطراب الألفاظ 
وخلط بعض السائل في بعض والله ا ادي إلى ما هو آهدی والسلام. 


تم ذلك بحمد الله سبحانه 


© ۶ 


س ل 


[مسائل السفعة مرة أخرى] 


هذه مسائل لعلی أحمد الأكوع وقد كان آجاب عنها عليه السلام ثم نسي 


قل آیده الله وتول هدایته وتو فیقه,,وسدد ال ار ات طریقه: 


[السالة الأولى] 

ما یری مولانا في رجل شری موضعا وله شفیع مطالب بالشفعة في ذلك 
ما طالبه الشفیم بالشفعة» وبیعت أرض إلى تلك الارض. لمن تکون الشفعة 
في هذه البيعة الاخرة للمشتري أم للشفیم الطالب؟ 
مجرى فوائد البیع قبل حکم بالشفعة لستحقها لان الشتري باق لا برفعه 
إلا الحکم فأما بعد ا حکم فتکون الشفعة في البیع الأخير لمن حكم له 
اس ا20 الشانيس 2 

ف رجل وهب لرجل حبلات فی موضع محصورة بالعدد غير معينة في أي 


i ال‎ 


مسائل الشفعة مرى آخری 





اججموع المنصوري 
ذلك الوضع هيء ثم باع ذلك الوضم الذي فيه الحجبلات هل صاحب هذه 
ا لحبلات أولى بالشفع أم سائر الشفعاء؟ قال وهل يستوي ذلك إذا كانت 
الحبلات هنه هبةء وإذا كانت صدقة أم في ذلك فرق؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن المالك إذا تصدق من مكان معلوم 
بحبلات معلومة كانت الصدقة صحيحة وكانت شائعة في الکان تتميز 
بالقسمة والساهمة» فإذا بيعت إلى جنبها أرض أخرى كان الشفاع لأهل 
البقعة على سوا وإذا بيع الموضع کان صاحب الحبلات أولى بالشفع من 
غيره لأنه شريك مساهم وفرق بين الهبة والصدقة في ذلك لم 


المسألة القالفة 
في تلك العين هل تكون الشفعة لجميع أهل تلك العين وان لم يكن أحدهم 
ينتفع بما يصير إليه أم تبطل الشفعة؟ 

ا حواب في ذلك: أن الشفعة تقع للجمیم, ولا فرق بين أن ينتفع أحدهما 
الاستحقاقات فاعلم ذلك موفقا. 
المسألة الرابعة 

في أرض بيعت وفيها شفعة لصبي صغیں وسكت أبوه عن المطالية مع 
علمه بالبيع هل يكون للأب المطالبة بمايستحقه ولله من الشفعة بعد 
السكوت أم لا؟ 


کس ےا کے 


اجموع النصوبري سس اس فوش أل افعة مرت اخرق 
أيضاً مطالبة إدراكه ما لم يتبين أن آباه ترکه لغير غبطته. 
ال 21 اضامستة 

قال آیده الله : إذا كانت ضيعة بعضها فوق بعض وها ساقية يشترك أهل 
جربة في وسط الضيعة بحقها في هذه الساقية لمن يكون الشفعة في هذا المبيع 
وكل واحد من أهل الضيعة يطلب الشفعة؟ 

الجواب عن ذلك: أن الشفعة يستحقها الشريك الأخير وهو الذى 
لا واسطة بين مائه وماء الجربة المشتراة من أعلى ومن أسفلء وان اشترك 
جماعة في مشاركة صلحب ا جحربة على سواء كانت الشفعة فيها للجميع دون 
أهل الضيعة الذين ينفصلون بحقوقهم قبل انتهاء الماء إلى الجربة» ودون 
الأسفلين الذين تحجزهم أملاك الشفيع أو الشفعاء بمشاركة صاحب الجحربة 
وأوضح ما يقع في جواب هذه المسألة التصوير فاعلم ذلك. 
اة لاساد 

في رجل اشترى أرضا بيع خيار إلى ملة معلومة ثم بيعت إلى جنبها أرض 
آخر قبل انقضاء مدة الخيارء هل تكون الشفعة للبائع أو للمشترى؟ ومتى 
تكون المطالبة بها؟ وهل فرق بين أن يكون الخيار للمشتري أو للبائع أو 
هما جمیعا؟ 

اخواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن الشفعة للمشتری على جميع الوجوه 
في الابتداء لأن ظاهر اللك له في ا حال وجواز التصرف فان آضرب عنها نی 


و ا کے 


مسال الشفعة ری خر سس ستشتستے ےم جوع التصومري 


الحال وكان الخيار للبائع فاختار الفسخ كان له أن يطالب بالشفعة في الجال 
وظهر لنا خلاف الظاهرء وان كان الخيار للبائع وشافع الشتري كان له 
المستشفع فيه وان فسخ البائع فيما بعد وكان بمنزلة الفوائد قبل الفسخ 
والطالبة بالشفعة تكون وقت العلم لا وقت هٰا غيره فيما نعلمه إلا لمانع. 
المسبالة السابعة 

إذا كانت للصغير شفعة ولم يطالب أبوه مع علمه بها هل يكون للصبي 
المطالبة إذا بلغ أم لا؟ وهل يستوي إذا كان سكوت وليه لعدم ما يشفع بے أو 
مع وجود ذلك أم لا؟ 

اللجواب عن صدر هذه المسألة قد تقدم في المسائل الأوی, وهو أن أباه إذا 
لم یطالب بظلت شفعته مالم يتبين للصبي أنه تركه لغير غبطته قال: وهل 
يستوي إذا كان سكوت وليه لعدم ما یشفع له به أو مع وجود ذلك. 

أما الولی إذا كان غير الأب إذا سكت عن مطالبة الشفعة فانه لا تبطل 
شفعة الصی عند بلوغه سواء كان لعدم أم بغيره ما لم يبطلها الحاكم أو يحكم 
لا ستحقاقها ٤‏ الأصل؛ قلا وحه لاعتہارہ لان وجوه اللك لا تنحصر لآنها 
موقوفة على اختیار الباری عز وجل, فأوقاتها مجهولة وکذلك آسبابها 
في الاغلب. 
المسألة القامنة 

إذا طالب الشفيع بالشفعة وتأبى المشتري من ابلاغ ا حق واستغل ذلك 


1 - 


الجنرع الاصوری سس لس مسا الشفعة مرة آخری 


اواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن المشتري |ذا تابی عن إیشاء ا حق 
واستغل الال كان آثما ولا یستحق عليه الشفيع الغلة لأنه منعه عن حق فأثم 
بذلك: ولا یستقر ملکه فیستحق عليه الغلة لا نه لو آضرت عن الطالبة بعد 
الرافعة لم يفتقر إلى تجديد عقد آخر» بل هو باق على ملکه الأول فصار بمثابة 
المسألة القاسعة 

إذا طالب الشفيع بالشفعة ولم یکن واجدا للشمن أو بعضه ثم سكت 
أم لا؟ 

اللفواتغن ذلك: أن وجدان اللمین لا يكون شرطا نی الاستحقاق 
لا وجدان الكل ولا البعض كما تقدم فان طالب ثم أضرب بطلت الشفعة 
لأنها لمن واثبها لا إن سكت فى آثناء الطالبة وهو مطالب للمرافعة فذلك لا 
يعتد به فأما إذا سلم الشتري» ثم سكت للعدم» ثم وجد ذلك وطالب فلا 
المسألة العاشرة 

إذا طالبه بالشفعة وأتى بمثل الثمنء وتأبى الشتري من قبول ذلك ومن 
الحضور إلى ا حاکم, > فأحذ الشفيع ذلك المبيع بالقهر من غير حكم ا حاکم 
واستغله زمانا هل تكون له الغلة أم للمشتري في تلك المدة؟ 

الحواب وبالله التوفيق: أن الستشفم إن کان متمکنا من طلب ا حکم من 
الحاكم على خصمه المشتري؛ وم يطلبه ذلك بل أخنه بالقهر من دون الحكم 


کان قد تعلی ولم تكن الغلة لواحد منهما بل تكون لبیت ا ال وان كان غير 
متمکن وأخذ بالقهر كانت الغلة له لان له أن يأخذ ما يستحقه بأي وجه 


- ۳۳ ۵- 


مسائل الشفعة مرى آخری 





ا جحموع النصومري 
آمکنه. فتكون وا حال هنه الغلة لہ فاعلم ذلك موفقاً ان شاء الله تعال. وهذا 
ما آمکن من ا حواب مع تراکم الأشغال. 
اما 
لی اي مله فلم بی عل ی ار و ت بی إل الاش ر 
لہ وخرج في ا حال فباع جملة ذلك ال من الشتری بحضرة شهود هف الب 
تیا Kai‏ امه 2 نشی ما ات ان زد 
بان ذلك 

اخواب حسہنا الله و: نعم الوکیل: وکتب عبد الله التصور باللّه آمر 
المؤمنين: اف لا تصح لا الا لزمها للنهی ١‏ وهو یقتضی فساد الله 
عنه, والبيع يصح كله وان حضر الشهود الأمرين كليهما فسدت لشهادتهم 
بغررهم لأخيهم الشتري والبيع رجوع في الهبة وله الرجوع لأنها لا تثبت 
للتدليس حکما شرعيا لان الشرع حق, والتدليس باطل؛ والسلام. 


ڈ : الله على سيدنا محمد وآله الطاهرين وسلم 
ق8 © 38 


)١(‏ في حاشية الأصل ما لفظه منھا ما آراد بالتهيء ولعله عليه السلام اراد قوله طلك: «من غشنا 
فليس منام وقد ضمن الشتري فیما وقع كما وصفه » والشهادة بطلت: ٠‏ لعدم العدالة إلا أنه بنعقد 
البيع دون إشهاد إغا لو أنكر البائع معه فلا يقبل فیما ذكرء » والله أعلم. 


1= 


امجميع المتصوري سس سا آخری 


جواب مسألة [حول الیمین] 

اعلم أن الیمین بالله تصرف إلى نية ا حالف ولا یعتبر فیهاالصحیح 
ولا الفاسد واذا حلف بنذر ماله؛ وان سقی فلان بسهمه آل فلان من هذا 
الغيل ولم تكن سهمته معينة لبعض الأسباب إما لظهور التظالم بين الناس أو 
لشمول سطوة الظالم وما شاكل ذلك وكانت نيته أنه لا يتبع با يضاف إلى 
هؤلاء القوم من هذا الغيل فإنه إذا سقى بما ينسب إليهم على أي وجه فإنه 
یکون حانثا وا حال هذه وإما یدفع الأجرة إليهم فلا یکون حالف حانثا لان 
اليمين وضعت على السقی لا علی دفع الأجرة ولم تكن له نية وبعد أن لا 
تکون له نية وکان العرف قد جری مستمرا أن هؤلاء القوم یسقون بكذا 
وكذاء وقت کذا وکذا؛ فان احلوف بأنه لا سقی تلك السهمة اذا سقی بذلك 
القدر في ذلك الوقت والا لم يحنث بالسقي على حال؛ وإذا وقع الحنث 
والرجل لا يملك إلا إرثه من آبیه» ومال أبيه مشغول بمظالم عليه منها دينه 
يستغرقه فإنه في الحكم لا مال له لأن الل مستحق عليه والدين مقدم على 
البراث ولا سیما دين الآدميين لأن المسألة مجمع عليها فشة من أهل العلم 
اللهم إلا أن يكون أصلح آهل الدیون واستخلص الال قبل ا حنث, فوقع 
الحنث» وقد صار المال ملكا له فان الحنث يتعلق به. 


في رجل جلف ليضربن رجلا ضرباً شديداً حتى يقطع جلده وهو من 
يستوجب الأدب» ثم أتى إلى ا حالف ومكنه من نفسه. هل إذا أدبه على أمر 
با جوز آدبه على مثله تخلص ذلك من الحنشث ام لا؟ 


Y= 


مسائل آخری 
نفسه لته يجوز أن يبيح من نفسه إلا ما سو شرع لم تا ٹوش 
ماج E‏ يضربه 
على حالء فانه ادا ضربه 9 صاحب الشرع يخرج عن الحنث. 


۱ ا جحموع الشصوري 





مسالة [حول الصدقة] 

إذا کان في بلدصدقة وهي للموجودین المحارض مذهب 
يحيى عليه السلام وهي طعم في مسجد ول یؤخذ الا من نذوں وهو قليل 
المعرقة لله. هل يجوز له منها شيء أم لا؟ وما يعمل بها؟ 

الجواب عن ذلك: أن الذين يدورون» إذا كانوا من يعرف مذهب يحيى بن 
الحسين عليه السلام في التوحيد على سبیل الجملة فإنه يجوز إطعامهم مجرد 
ذلك ولا یوجب أن یع قر | ذلك مقطيينه بأدلة» ويكفي أن لا يعتقدوا مذهب 
اجبرة ولا المشبهةء ويعتقدوا في الإمامة مذهب الزيدية حملة وال لم بحسنوا 
تعبير أدلته فإنه يجوز لهم أكل الصدقة ويجوز لمن هي على يله تسليمها إليه 
فان نفوا سببا من أفعال الله سبحانه عن آق عماتة الأطفال»زرزقالعضنة 
وما شاکل هذا؛ فهذا کفر من قائله» ولا یکفی قائل هذا القول أن یقول: آنا 
على دين يحيى عليه السلام لان العلوم من دين يحجيى علي هالسلام 
وآبائه عليهم السلام خلافہ فإذا لم يوجد هذه الوصية إلا من هنهحاله فإن 
غليه أن يسك > وتصح منها الوصية» حتى يوجد من وصفه ما قدمنا إمامحقا 
عالا آو مقتدیا بأهل ا حق, ٠‏ فاعلم ذلك. 


-۳۳۸۰- 


ا وع اللوي سس مسال آخری 
إذا غصب رجل مالاً ثم نزع يله من حرثة ول یتمکن من تسلیمه إلى 
آهله لبعدهم؟ 


اللجواب عن ذلك: أنه اذا نزع يله منه وم یتمکن من تسلیمه برئت دمته 
إلا من الكرا ملة إقامته في يله إن كانت ملة يأتى في مثلها البذر واحصاد. 


مسألة [متفرعة عن الأولى] 
فان سلمها إلى بعض من له فیها سهمة دقيقة هل يكون خالصا أم لا؟ 
اکواب عن ذلك: أنه یکون تسلیمه إلى من ليس له فيه الا سهمة بعيلة 
متعدیاء ويلزمه الكرا مدة إقامتها فی یدہ والتي أعظاها یاه فان أخنه من ذلك 
وحفظه كان عثله لأهل الأرض مضمونا بخلاف الوديعة. 


مسألة [متفرعة أيضا] 

فان تم تخليصه بتسليمه إلى من هو شريك فيه فأبى من تسليمه؟ 

الجواب وبالله التوفيق: أنه لا خلصه إلا إلى مالكه أو وكيله فإن لم يوجد 
للغائب وكيلا حفظ ا مال لشرکه ويقبض غلاته؛ وان غدم ذلك وكان تخليه 
من الأرض توجب قبض السلطان شاء كان بالتخلی ضامنا للأجره؛ وإن کان لا 
یوجب ذلك وتخلى منها فهذا فرضه ولا شیء عليه سواہ ولا یلزمه الکرا 
لتصرف الغاصب الام فیه ان كان تع تور ماه أهله بعينهم؛ وققد 
تمكنه منھم؛ وإذا منع الغاصب من التصرف في الأرض وأصلها لا يمتنع أن 
يضمن كراها لا نه بالمنع منها صار قابضا. 


کیا اند 


مسائل آخری 
مسألة نی التخلي عن الال] 

رجل کان في يله مال وشهد رجل ليس بعدل أنه تخلى من ذلك الال الني 
في یله وأنكر الورثة ذلك ثم حرج كتاب التخلية, وذكر الورثة أن ذلك لا 
يلزمهم وأنه تخلى مما ليس في یله وادعوا أنه كان في يله وهي جربة نصفها 
للمسجد والنصف الثاني كان في يد التخلي» فذكروا أن التخلية من ذلك 
هو الذي للمسجد دين الذي في يدالمتخليء والتخلية كانت إلى السجد 
بالنصف الثاني ول يعلم أنه كان في يد التخلي نصف السجد وأشكل ذلك 
على واليه ففتح على الورثة ذلك وأصلحهم بشيء من مال المسجد وسلموا 
ذلك للمسجد بالصلحة وخوف لما ورد عليهم من الشبهة بالتخلية. 

قال: يجوز ذلك للولي يصلحهم من مال السجد ام لا؟ وهل يكون خالصاً 
من النصيب الذي استخلصه منهم للمسجد إن كانت التخلية باطلا من 
النصف هذا الذي لم يكن في يد المسجد أم يلزمهم له شيء؟ 

اللجواب عن ذلك: أن ا ال الذي في يده ثم نذر على أي وجه كان فيها 
هل بمنزلة الستاجر آم المرهون أم البيع؛ فلكل واحد حكم يخصه. واللجواب لا 
يحتمل تفصيله لأن الشرح يطولء وإنما نجيب على الوهم إن كان اكترى 
الأرض مدة معلومة على وجه صحيح فالتخلي منها لا تبرأً ذمته بغير 
عذر صحيح. 

وأما إذا تج يبتكا مسب ضاي ہبی سرت 
صحيحة تلف مال السجد فان له أن يصالح بجزء من الغلة ولا إثم عا علیه وان 
كان الستصلحون پعلمون آنهم یطالبون السجد بغير حق جاز لوالی اق 
أن يصلحهم بشيء من ا مال ول بجز هم أخذ الالء وإن كان ا حال علیهم ملتبسا 


.عست 


ا جموع الاصوری 





اجن النصوري مسائل آخری 


إلا آنهم يعلمون أن هم قسطء ولا يعلمون كميته جاز شم الصلح بينهم وبين 
والي السجد ويجوز حينئذ للوالي باخذ النصيب للمسجد ويجوز لهم أخذ 
الل» والغلة لازمة لمن كان ا مال في يده إن كان بإجارة صحيحة عمله أو خلاه 
ادا كانت التخلية وان كانت التخلية لغير عذر مثله يفسخ الإجارة: وان 
كانت الإجارة فاسدة لم يلزمه الا الأجرة مدة شغله فهذا ما تأتى في أجوبة 
السائل على التباسها وإضلال ألفاظها والله المادي. 





هسألة 9 ا ماء المغصوب] 

في رجل آمر غيره أن يسقي له زرعا بماء مغصوب على أيهما 
يجب الضمان؟ 
المأمور إلا من الإثم فتلزمه التوبة» وان سلم المأمور القيمة رجع على الآمر 


الذي هو صاحب الزرع با سلم فان كان الماء لقوم لا تقع الإحاطة بمعرفتهم 


مسألة [في القسمة] 


في رجل ار بقسمة مال على أهل بلد فقسمه عليهم وبقي منه شيء لا 
ينقسم عليهم لكثرتهم فأحنه وهو من أهل البلد جاز له أخنه وان لم يكن 
من أهل البلد وصرفه إلى بعضهم أجزاه. 


41م 


اع یمتح تس تح 5٦‏ ربب ار مت لوان 
مسألة [فی اغتصاب الأرض] 

الحواب: أن كانت تخليته إلى صاحبها لم يلزمه الا كرا رقبتها مدة اغتصابه 
هاء وان تخلى عنها لا إلى صاحبها وم يسلمها كان ضامناء وان كان غير متمكن 
إلا أنه تخلى عنها وأبى الظالم فاغتصبها ۸ يجب عليه إلا الكرا مدة إقامتها 


مسألة [في اغتصاب الطعام] 


فی رجل اغتصب طعاما ثم خلطه على طعام آخر من جنسه ثم ذرى 


به أرضه؟ 


أن يتصدق بحصة ذلك الغتصب من الغلة لأنه ملكه من وجه محظور. 


-۳۲- 


مسائل آخری [في مواضیع متفرقه ] 


بسم الله الرحمن الرحیم» وصلی الله على سیدنا محمد وآله وسلم 
سال الاخوان أيدهم الله بتوفيقه في رجل یعلم من حاله ویغلب على 
التحبیس أم لا؟ 
اشواب عن ذلك: أن من علم من حاله استغراق الظام وا حقوق لاله فان 
يحتبسه يصح لأن ا حقوق والمظالم تعلق بلمته» ثم تسقط إلى المال بعد الموت 
فإذا أخرج في حال حياته فهو أخرج من ملك صحيح؛ وحبس بقعة من الأرض 
لظام ثابتء وبه جرت أحكام السلف وفتاويهم. 


سے لمحت 9 العمرى] 

قالوا آیدهم الله: فی رجل أعمر آخر عمری مقيدة زرعا ونضلا وأعناباً هل 
تجب الزكاة على صاحب ا ال أم على العمر؟ 

الجواب عن ذلك: أن الزكاة تجب على العمر لأنه قد ملك الثمار إن كان 


حصوفا في ملة القيد ولا اعتبار في وجوب الزکاة تملك رقبة الأآأرض لأنها 


-۳ ۳- 





مسائل آخری سس سے اجر المتصومريي 


جب على الزارع وعلی الأبرء ولا یضمھا مالك الأرض إلى ماله ليزكيه لأن 
الزكاة قد لزمت من ملك الثمرة إذ هي حق يتعين فيها لا فی رقبة الأرض. 


مسصالة [في الوصية] 

في رجل أوصى لرجل آخر حضرة شاهد أو شاهدین وهو غائب والشهود 
ایضاء ثم طلب الورثة يمينه كيف يحلف؟ وهل جوز له أن بحلف وا شال هذه 
أم لا؟ ۱ 


الجواب عن ذلك: أن شاهده أو شاهدیه متی آخبروه ما علموه من حال 
الوصي راجع نفسہ فإن حصل له العلم بصحة ما قالوا جازت له الیمین 
قطعا لأن عندنا يجوز أن يحصل العلم بخبر الواحد والاثنين وتختلف الحال فى 
ذلك لأنه أعني العلم من فعل الله فجرى مخرى الذكر كما يعلم أن من الناس 
من حفظ من شرف وشرفین"" في الدراسة ومنهم من ينتهي إلى علد كثير 
فیختلف وا حال هذه قطعاء وان لم حصل له العلم ۸ يجز له اليمين على 
القطع لأنه جلف على علم مالم يعلم وذلك لا يجوز. وان حصل له غالب 
الظن دون العلم» وقلنا: إن اليمين تجب بان شاهدي ما شهد فیماعلمت إلا 
بلشق, وکانت يمينه بمنزلة يمين الوارث» والطريقة الجامعة بینهما أن الوصی 
له استفاد ا مال من جهة الغير كما كان ذلك في الوارث فلا يمتنع أن اليمين 
تلزم على هذه الصورة فيما هذا حاله والمسألة تحتمل النظر: والشغل يعذر 
عنه» فنسال الله التوفيق. 
( الشرف: القراءة للمرة الواحلة والشرقين قراءة الدرس مرتين. 


ےق 7ب 


ا حموع اوري ال مرن 
فال اف الدعاه ی | 


في رجل ادّعی عليه غيره حقأ فاستحلفه المدعي بأمر الحاكم ثم أتى المدعي 
بشاهد واحد هل جلف مع شاهله وتبطل ین المنكرء أم لا تبطل يمينه 
الا بشاهدین؟ 

الچ واب عن ذلك وبالل التوفیق: أن الشاهد الواحد مع الیمین یقوم مقام 
الشاهدین» فمتی أتى بشاهد عدل وحلف معه فيمين النکر لا حکم ھا لأنها 
نوع من الثم فقد رکبه بالإنکاں فيمينه کالتأکید لإنكاره. وقد وصل الدعي 


ال حقه بشاهله وعینه. 


رت ا نے 

في رجل له مال بين أموال لقوم وکان صاحب ا ال يمر بين الأموال التي 
للقوم إلى ماله مدة من الزمان» ثم أرادوا منعه من المرور هل لهم منعه من 
ذلك آم لا؟ وإذا جاء بشهود على الطريق هل يشهدون على أنه ا حق أو 
يشهدون على مجرد المرور فقط؟ 

اللجواب عن ذلك: أن مال المسئول عنه إن كان لا طريق إليه إلا في أموال 
هؤلاء القوم وقامت الشهادة بمروره في الأموال هذه ولم يقع إنكار من أهل 
الأملاك ثم حاولوا ذلك فيما بعد لم يكن لمهم إذا قامت الشهود بذلك أو 
ظهرت فيه الشهرة بأنا نفرق بين الطريق والملك في هذا لأن الطريق لما شبه 
با لا يتمحض فيه الملك فكأنها لله سبحانه فجرت مجرى الأوقاف والوصایا 
وشهادتهم بمجرد المرور تکفی في استحقاق ذلك وأن لا يمنعه أهل الأملاك 
منه ولأن منعه من الضرار في الاسلام؛ ولا ضرر ولا ضرار؛ ولأن عادة 


سو ع ۳- 


التاس إلى ماله؛ فأما إن شهد الشهود بأن ذلك له حق فلا کلام فیه. 





اجموع التصومری 


مسساله 


وادا كان مروره في موضع غير معمور بین آموال القوم؛ وادعی أن له طریقا 
وادعى أهل الأموال أنه حرم لأمواههم أيهم یک ون أولى بذلك إذا لم يكن 
لواحد منهم بينة؟ 

الحواب عن ذلك: أ ن الرور إن كان ظاهرا مشتهر] أو قامت به ٹیڈ 
صحيحة بان له المرور لم يكن لهم منعہہ وان كان مسقی لأموالهم كان لهم 
مسقى وله طريقاء وم يكن لهم منعه من المرور ولا له منعهم من المسقى, 
وكذلك إن كان مشربا لبهائمهم أو غيطانهم كان ذلك مهم ومحض القول 
فيما هذا حاله يكون بالشهادة في الامور التي يقرب حاضا من حال البلحات 
ری رهز فان ن موضعا 2 وقےة اا ا ۳ 
إلا أن یقی: ای( اہ لاك له آو شی ای نن ملکه 
وکان لمن يمر فيه الاستطراق لا غر. 


تال 


خہ E‏ ۲ قرف پفزمنل إلى وا ای 
E‏ 


الحواب عن ذلك: أ نه قطع التوصل إلى ماله باقراره آنه لا طریق له الیه 


-۳ 6 - 


اٹ وع الع وی سس ال ری 
الا هذه الجهة فمتى آقنم عن تلك الجهة وبطلت دعواه فيهه ۸ يبق لے تعلق 
ف جهته فيكون الحكم في ذلك أن عليه دفع أجرة الطريق إلى بعض أهل 
ا جھات: وعلى الحاكم أن يحكم عليهم بقبول ذلك ون تكون الأجرة أجرة 


مثله بغر تعنت ولا زيادة للاستضرار. 


مسألة [ف الغصب] 

في الغاصب [ذا باع الغصوب عن یعلم أنه مخصوب هل يلك الثمن؛ أو 
یکون عنده في حکم الوديعة. أو متاحا له أو یکون معه مغصوبه أو كيف 
یکون حکمه وحکم تصرفه فیه؟ 

الچواب عن ذلك: أن البائم للمغصوب لك الثمن لأن الشتري قد أخذ 
ما هو في مقابلته» وان کان مغضوباء فالبدل والبدل حرامان» وعلیه إخراجه إلى 
بيت ا ال: ولا يرنه إلى صاحبه لا نه قد أخرجه من ملکه بتسلیطه لمن سلمه 
إليه وغلیکه ایا» وعلی من شری الغصوب رده إلى صاحبه» وهو في ضمانه 
وضمان منافعه حتی يخرج من عهدته» وان خرج من عهدته برء الأول منه وم 
يكن له الرجوع عليه بالثمن؛ لأنه ملکه إياه مع علمه بانه لا يأحذ في مقابلته 
ما يسوغ له ملکه فيكون كأجير البغي» وحلوان الکاهن؛ وهدية الأمير, 
ورشوة الحاكم؛ في أنها تخرج من ملك أربابها ولا يملكه من أخذهاء وترجع إلى 
بت الا 


مسألة 
في الغاصب إذا استهلك المغصوب ما يزيل معظم منافعه هل يجب عليه 


-۳ ۷ 


صرفه قبل یراضّی صاحبه؟ ویحل للفقراء تناوله؟ أم لا يجب عليه ذلك ولا 
يحل للفقراء؟ وإذا راضاه هل يجب عليه صرفه أم يملكه؟ 

اللجواب عن ذلك: أنه إذا ذهب عظم منافعه وقد استهلكه من جهة 
متی كانت ا حال كذلك في أي وقت أعطاهم إياه قبل إصلاحه وبعده وليس 
له تمقلکہ وان أصلح صاحبه بل یصرفه إلى الفقراء. 
مسألة في الاوقاف اختبسة في العيون 

وها نصيب في وقت معلوم: هل يجوز أخذ مائها في وقتهه ورد مثله فيها فی 
وقت آخرء أم لا يجوز ذلك؟ وهل يجوز الانتفاع بماء الوقف في غير أرضه إذا 
كان نقله لا يضر بالأشجار التي في أرضهء وان كان إذا ترك في أرض الوقف 

الجواب عن ذلك: أن الوقف هو الارض دون الماء وإنها يجري مجرى 
كان الوقف مصرفه للفقراء لم جز ذلك إلا لمصلحة لهم بحسبة أو ولاية 
وصرف مائها إلى أرض أخرى لا جوز إلا أن يكون لا ضرر عليها أو فضلة 
عما تحتاج أشجارهاء فتصرف لمصلحة ترجع على مصرفهاء إما برضا من هي 


سر لے 


ا وع النصومري _ ل سا آخری 
[مسائل في الجواري والعتق وغیره] 


في أم الولد إذا جاءت بولد غير الأول الذي صارت به أم ولد هل یلزم 
سيدها إذا م ينفه أم لا يلزمه مالم يدعه؟ وإذا أراد نفيه. هل له ذلك أم ليس 
والظاهر معها في إضافته إليه لأنها أم ولده» وإن نفاه لم يلحق به لأنه نفاه عن 
جاريته لكونها ملوکته ملة حياته. فله نفيه ولا استقرار لحريتها إلا عوته. 


فسا ینم 


في الجارية إذا اعتقها سيدها بعد الشراء وقبل أن یستبرئھا هل يجوز 
التزوج بها قبل الاست‌راء أم لا مجوز؟ وهل العتق وعره سواء في ذلك أم ا 


ابشواب عن ذلك: أن موی الجارية إذا أعتقها قبل استبرائها صح العتق 
وجوز عمد النکاح وجرم الوطی ويستوي السك وعبره ٤‏ ڈلاک؛ لان ف 
الأصل أن لا توطئ ا حائل حتی تحیض ولا ا حامل حتی تضم . 

وإذا وطٹھا سيدها بعد الاستبراء ثم أعتقهاء هل يجوز له أن یتزوج من غير 


استبراء آم لا يجوز؟ وإذا لم مجز فهل يكون استبراعه بحیضة أو حيضتين؟ 


= 


مسائل ااي سب سس ضوع المرري 

اشواب عن ذلك: أن سيدها إذا وطٹھا بعد الاستراء وأعتقها وتزوجها 
كان له وطاها بغير استبراء لأن الوعید إنما وقع في سقیه زرع غبره وهذا 
زرعهء فلو دق به الوعید تعری ابر عن الفائدة: والولد ولده علی کل حال 
لا حلجة إلى العلم ببراءة الرحم آم لاہ ولو لزم الاستبراء في غير هذا الکان 
كان بحیضة واحدة لأن حکم الاستیراء يخالف حکم العلة. 


تیا لاه 

وإذا أبطأ حیض الجارية المستبرأة هل تربص أربعة آشهر وعشرا؟ أم أقل 
أم أكثر؟ وهل يفترق الحال بين الآيسة وغيرها أم لا فرق؟ 

الجواب عن ذلك: أن ا حاریة المسترأة إن كانت آیسة أو صغيرة استبرأت 
بشهرء وان كانت حائضة أو محتملة لوقتوع الخيضء تربصت أربعة أشهر 
وعشراء لأنها الملة التي يتيقن فيها براءة الرحم فإذا بلغت ذلك جاز وطؤها 
لحصول العلم بالبراعة 


اة 

إذا جاءت بولد بعد وطئ سیدھا ها وغلب في ظن سيدها آنها عفيفة هل 
يجوز له نفي ولدھا وا حال هنه أم لا جوز؟ 

الجواب عن ذلك: أنه إن لم يعلم أو يغلب في ظنه انتفاء الولد عنه لم جز 
له نفيه لان الوعيد قد ورد فيمن قطع إرث وارث وهو بنفيه يقطع ارثه وان 
استوى عنده الأمران عفتها أو جرأتها ولم برجم فا حواب ما ذكرنا 


ہے کے ۵ *- 


ان اس سس تست سس سا بر 

وإذا كانت غير عفيفة وجاء الولد آشبه الناس به هل يجوز له نفیه أم لا؟ 
الاباء» قإن غلب فی ظنه أنه ولده وادعا» واعترف بے لكان الوطی وإن لم 
یغلب في ظنه ولا یعلم لم یلزمه الاعتراف به لأجل الشبه. 


۳ 

في رجل له جارية وها ولد صغبر فوهبه سیدها لرجل آخرء وآراد الوهوب 
له أن يأخنه من آمه هل له ذلك أم لا؟ فإن کان له ذلك فما الفرق بين هله 
مكة مثلاً إلى بلده وهي الا ندلس وقد عرضه للبیع فلم يشتره منه أحد؟ 

اشواب عن ذلك: أن هذه اهمبة لا تصح لمن يريد الفرق بینهم» فان آظهر 
أنه لا یفرق بینهما ثم حاول الفرقة لم يكن له ذلك وحکم عليه بتخلیته مع 
آمه باق على ملکه فان حاول غير ذلك ۸ يصح له لأن النهی عام لا يوله 
واللة بولدھا وسواء كان تزوج الأندلس أو الشرق فا حکم واحد ولا فرق 
بين السبي وملك اليمين في ذلك بل في ا حرائر ولذلك وقع حکم الحضانة 
وهو ينبني علیه» فلو ظهر من الام -وهو النادر- سملحة النفس بالولد جاز 
آخنه لن احتباسه إنما کان في حقھا فقد بطل بسماحتها به. وهذا تادر حلاف 
قياس الأصول وعلله فلا ينبني عليه حكم ويقر في موضعه. 


- ۱ ت ۳ 





مسائل آخری ا جحموع النصومري 
اة 


المحواب عن ذلك: أن العاقلة تنتهي إلى حيث ينتهي إليه التعصیب» 
ولا بحد ذلك برابع ولا خامس متى حفظ وأمكن التوريث وهو بقی من بيت 
إلى بيت حتى ينتهي إلى القبیلة لأن له شبه بالنصرة وجاء الإسلام بذلك 
فورد الشرع بذلك عن الى ني الحلف بین اليهود والمسلمين بني فلان 
بربعهم يعقلون معاقلهم» وهله غايتهم بالعروف فنسب إلى اد الأكبر 
وبينهم وبينه عشرة جدود وأكثر فلا اعتبار بالعدد فأبو اخاني يعد معهم وهو 
أولى من لزمه ذلك. 


في العتق هل يعقل عنه سيله وعصبته إذا لم يكن له عاقلة نسبه أم لا 
تعقل عنه عصبته من قبل النسب؟ 


الجواب عن ذلك: أنه لا تعقل عنه إلا عصبته من النسب ما وجدواء فان 
ق الاسلام؛ فلو رجع إل بیت ألا كان غرمه علی السلمین وغنمه لسیده 
وهدا لا بصح. 
ES‏ الكل : [ف القسامة] 

وأولیاء القتل إذا اختاروا جماعة لليمين في القسامة وكان بعض المختارين 


۳ ۵ ۲ 





زع اوري تسن اې 
یعلم القاتل هل يجب علیهم يحلفون ما قتلنا فقط أم يجب علیهم حلفون ما 
قتلنا ولا علمنا؟ وکیف يحلفون ما علمنا وقد علموا؟ وما الفائدة في تحلیفهم 
مع أن [قرارهم على غیرهم لا یلزم به شيء؟ 

اشواب عن ذلك: أن يمين القسامة ما علموا ولا قتلواء هذا وضعها نی 
الشرع النبوی زادها الله جلالة وشرفا وفائلة قوضم قتله فلان أن يدعي 2271 
على من ذكره ا حالفونء وتسقط القسامة بذلك وإلا فلم تبقى شهادتهم 
تقبل على من أضافوا القتل الیه» ولا يلزم أهل المقتول قبول قوهم؛ ولا يجوز 
لهم بحلفون الا بعلمهم؛ فان علموا أن إنسانا قتله قالوا: ما قتلنا ولا علمنا 
فتله الا فلان فبه تبرأ ذمتهم من ا حلفِ وتلزمهم العاقلة. 
اة إق الب 

في الرجل إذا وهب لول ده الصخیر شيئ ثم زاد زيادة متصلة هل له 
أن یرجم أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن له الرجوع إذا كانت متصلة وان كانت منفصلة إلا 
أن التفصلة يملكها من وهبت له ويرجع الأب في الأصل دون الفرع؛ والزيادة 
المتصلة حكمها حكم الأصل فيصح الرجوع. 


مسألة 
2 الانسان هل يجوز له أن يهب عفن وره شقا وة سائرهم 
أو یوصی به أم لا؟ 


— 6۳ 7 أ 


سائل آخری ۹ المجموع المنصوري 


الجواب عن ذلك: أنه لا يجوز للانسان أن یھب لبعض الورثة دون بعضء 
ولا يوصي له الا أن یکون هناك آمر ييز الوهوب له من بر أو إحسان فیجوز 
او فا وة 
حلوباہ وآراد أن يشهد عليه رسول الله طا فقال: «أکل ولدك حلتے؟ قال؛ لا . 
قل: فاشهد عليه غيري فإني لا آشهد إلا علی‌حق» " فإذا کان هذا في الولد 
فهو فی غیره آکد. 





له ذلك وما سواہ حابات كما ورد في حديث بشیر بن سل 


)١(‏ هو: بشير بن سعد بن ثعلية بن ا ناس الأنصاري ا خزرجي, قالوا: شهد بدرا مع رسول الله وهو 
أول أنصاري بايع أبا بكر بعد وفاة الرسول. قال الواقدي: بعثه النبي في سرية إلى فدك ثم بعثه نحو 
وادي القرى. قال ابن حجر: له ذكر في صحيح مسلم وغيره في قصة الهبة لولده» وحديثه في 
النسائي واستشهد بعين التمر مع خالد بن الولید نی خلافة آبی بكر سنة ١١ه.‏ وقال المزي في 
(تھذیب الکمال): له عن النی حديث واحد هو جديث النحل على خلاف فيه. قال شعيب: هو 
ف سل النسائي ۲۵۹۰۲۵۸/۸ في الحْل 
الصادر/ الأعلام /63: ومنه: تهذيب التهذيب /514: وتهذيب ابن عساكر ۰۳0۱/۳ الاصابة۱1۲/۸ 
ترجمة رقم (2194): والاستيعاب بهامش الإصابة ۱۵۵/۱ وتهذيب الکمال۱۱۷6 برقم (۷۱۸): وانظر 
بقية المصادر فيه. 

(۲) آخرجه النسائي في سننه, الجزء السادس: كتاب (النحل) ص۲۵۱ بأرقام (۳۷۸۱-۳۱۷۲)» وبالفساظ. في 
الأول عن النعمان بن يشير أن أباه تحله غلاماً فأتى الني مك يشهده فقال: ررأكل ولدك نحلت؟ 
قال: لاء قال: فأرحدم) وبرقم 0 قال: (رفارجعه) وبنفس اللفظ برقم (۷). وبلفظ: فاردده. 
برقم .)۳٦۷٥(‏ وبلفظ: فکره البي یر : أن يشهد له. برقم ۳۷۷۷). بلفظ: قال: لا. قال: فلا أشهد 
على شيء: أليس يسرك أن یکونوا إليك في الب سواء؟ قال: بلی. قال: فلا إذا. وبرقم(۳۷۸۱) وفیه: 
فقل رسول الله :يا بشيرة الك ولد سوی هذا؟ قال: نعم فقال رسول الله كوم : قكلهم 
ؤهبت لهم مثل الذي وهبت لابنك هذا؟ قال: لا. قال رسول الله بل : فلا تشهدني إذا فإني لا 
آشهد على جور. وقریب من هذا اللفظ برقم ۳0 ۳۷۸۲: ۳۸۴). وهو فی مصادر کشرة, انظر عله 
موسوعة أطراف الحديث اللنبوی. 


0 ع ۳ سب 


ووا تسس ما ا 


[في الحج والإحسرام] 


سال 

في الحرم هل يجوز له الانتفاع بأي في الصيد بأن يجعله قربة أو رسنا أو غير 
ذلك أم لا يجوز؟ 

اخواب عن ذلك: آن:شذا الصید جكيا الصيد لا يجوز للمحرم الانتفاع 
به ولا يملكه. 


في الحرم إذا فعل ما يوجب الفدية أو الكفارة إذا كرر ما یوجب ذلك وم 
يكفر بين الفعلين هل تكرر عليه الفدية والكفارة أم لا؟ وهل يفترق الحال 
بین أن يكون الفصل قليلاً أم كثيراً أم لا فرق في ذلك؟ 

الجواب عن ذلك: أنه إن فعل ما يوجب الفدية أو الكفارة وکرر ذلك 
لزمه تكرار الفدية وكذلك الکفارة إلا أن يفعل فی وقت واحد أو أوقات 
متصلة جنساً واحدا له حكم واحد فانه لا یتکررہ ويقع الفرق بين كثرة 
الفصل وقلته؛ فالقلة لا حكم م۸ والفصل الكثير له حكم وإنما قلناذلك لأن 
أفعال الحاج عبادات» فإذا فعل ما يوجب الكفارة ثم يستمر فی عمل الحج فقد 
انتقل عن فعل ما يوجب الكفارة إلى العبادة فإذا فعل حدثا ثانيا لزمه الحكم 
انیا ومثل من مثل ذلك بالأحداث الكثيرة التى تجزی عنها طهارة واحلة لا 
عو مع ما قفا لان العيلة ذاتخللت سين الفعلین کر ر اغ کما 


دنج نح 





يعلم في الأحداث إذا تخللتها الطهارة والصلاة وهذا هو القياس الطرد على 


علل الأحكام الشرعية إلا أن يقع إجماع على خلافه فالاهاع مقدم على 
القياس لأنہ أحد أصول الآدلة. 


بے لت 
٠‏ في أيام منى هل يجب على ا حاج اللبث فيها اللیسل أو النهاره ام الاعتبار 
بأكثر الليل وأكثر النهارء أم الاعتبار بالليالي دون الأيام؟ 

اللجواب عن ذلك: أن التعبد يتعلق بالاقامة فيها ليلا وٹھاراء وإنما يسقط 
الحكم في الأقل؛ ويتعلق بالأكثر ولا تسم حصول الإثم في قليل المفارقة 
وكثيرها إلا فيما لا بد منه ثم يعود. 


یت لته 


فيمن أحرم إحراماً موقوفاً هل جوز له أن یفسخ إحرامه من غير حج 
ولاعمرة أم لا يجوز؟ فان لم يجز فما الني يلزمه إذا فعل مايبطله ورجع 
إلى بلله؟ 


الجواب عن ذلك: أنه لا يجوز له فسخ إحرامه من برخم ولا ره ف 
فعل ذلك لزمه دم فيما نراه لأنه لو رفض نسكا فی بلدة رفض العبادة 
ففيه بدل. 


9 ۵ = 


الود اضر رق > سس مساق اخرق 

فيمن أحرم با حج ودخل مكةء ومنع من عرفات هل يحلل بعمل عمرة 
ویلزمه دم لرفضه ا حج, آم یکون حکمه حکم من لم يدخلها في أنه یبعث 
بافدي» أو یصوم العشرة الأیام إن لم يمكنه ویتحلل عقیب ذلك وإذا جاز له 
أن یتحلل بعمل العمرة وهل يستأنف الاحرام بالعمرة آم يطوف ویسعی 
ویقصر فقط؟ وهل يجوز له ذلك قبل یوم عرفة آم لا يجوز ذلك إلا بعد فوات 
وقت الوقوف؟ وهل من یکون خائفا في اللبث هناك فرق؟ وبين من لم يكن 
خائفا؟ أو لا فرق في ذلك؟ 

الجواب عن ذلك: أن من هبنه حالله يبعث بافدي إن آمکنه أو يصوم 
العشرة الأيام كما أمر ويتحلل عقيب ذلكء ولا يجدد الإحرام» بل هو على 
الإحرام الاول» واغا يجدد النية للعمرة من حلهاء وذلك كله بعد يوم عرفة 
لأنه وقت الڑیاس من التأديةء ولا بد أن يكون خائفا لأنه لا يترك ما یلزمے إلا 
للخوف أو ما يجري مجراه فهو فى حكمه. 
مسألة في هدي الحاج 


مام ین عن الخو 


تب نح" 


مسائل آخری سب اش النصوري 
[في الإمام والخمسس] 
مسألة في الامام ومن يلي من قبله 
والحزية أم لا يجوز له ذلك؟ 
الحواب عن ذلك: أن خلطها لا يجوز وان وقع هناك ضرورة جاز خلط 
الأخماس بمال الخراج وا مظالم وا جحزیةہ ولا يجوز خلط هنه الأموال بالزكاة على 
كل حال. 





مسألة 

فيما يؤخذ من أهل نجران من مال الصلح الذي جعله اهادي عليه السلام 
في ترك الضياع في أيديهم لثلا تبطل الزكوات؛ هل يجوز صرفه إلى من لا تحل 
له الصدقة أم لا يجوز ذلك لکونه عوضاً عما يحرم علبھم؟ 

الحواب عن ذلك: أن أهل الخمس أولى بهذا ا مال وما جانسه لأنه في حكم 
الفدية وليس بتطهرة فلا يحرم على هل ا خمس, ولیس ببدل عن الزكاة على 


المضرة عنهم. 


مره 


شی اللو س سا خی 
آفي وضوء المرأة وصلاتها] 
مسالة في المرأة 
هل يجب عليها عند الاستنجاء أن تغسل كلما أمكنها من داخل الفرج أم 
لا يجب عليها الا ما ظهرء وهل ينتقض وضوؤها كلما خرج من فرجها 
الجواب عن ذلك: أن الواجب عليها غسل الظاهر دون الباطن: والرجوع 
في ذلك إلى عادتهن في التنظيف» فهن ہہجو ضع الحاجة من ذلك أعرف لأن آية 
التطهير وأدلته جاءت مجملة: فيرجع فيها إلى العادات» ولا ينقض الوضوء الا 
ماخرج» ولا حكم ما لا خرج في نقض الوضوء. 


مسال2 

هل يجوز للمرأة أن ترفع عجیزئها في حال السجود أم لا بجوز؟ وإذا لم جز 
هل تفسد صلاتها إذا رفعتها أم لا تفسد؟ وهل يكون قعودها في حال التشهد 
بين السجدتین مثل قعود الرجل أم بخلافه؟ وإذا سجدت هل تضع ذراعيها في 
حال السجود على فخذيها أم على الأرض أم ترفعهما عن فخذيها وتعليهما 

الجواب عن ذلك: أن المرأة في صلاتها تناقض الرجل في جميع حالاته 
الرجل يصف قدميه ويفج ويجافي عضديه ويجوي في سجوده ويطمئن في 
ركوعه» ويفترش رجله اليسرى وينصب اليمنىء وهی بالضد من ذلك محتفز 


كت ۵ 


سال آخری شس وٹ سس ے ال وع الصوري 
وتجمع:؛ وإذا ركعت كانت كأنها تحاول الجلوس بحط عجیزتها إلى الأرضء 
وتقاعس رأسها بعض التقاعس» وتضم يديها إلى بطنها وإذا قعدت عزلت 
قلميها إلى جانبها الاین» ثم انقضت من غير إقلال لعجيزتهاء وكان سجودها 
عند ركبتيهاء وذراعيها حيال فخذيها غير مرتفعين من الآأرض» وعضديها 
ملتصقين بإبطيهاء فان خالف في شيء ما ذكرنا لم يوجب عليها الإعادة حتما 
مقضياًء فان أعادت فحسن, ولكنا لا نوجبه لأنها لا تخرج بمخالفتها ما ذكرنا 
من كونها مصلیة وما ذكر نا من صلاتها لا يحصل به العلم . 


[مسائل أخرى] 


فيمن أحرم بالعمرة متمتعاً بها إلى اج قلما اعتمر أحصر عن اج هل 
يلزمه دم الم ج أم لا يلزمه؟ 
اللجواب عن ذلك: أن الدم يلزمه في مقابلة ما ترك من النسكء لأن ا حصر 


وإن كان من فعل غيره فقد منع به من مناسكه. 


اة 


في الإمام إذا بطلت صلاته بما لا يوجب نقض الوضوء هل يقدم غيره 
ويتأخر مع الصف أم يستأنف الصلاة ويصلي بهم ما بقي من صلاتهم 
۱ ویقوم لباقي صلا ته ام يتم کل واحد منهم صلاته على الانفراد؟ 


- ۳٩ - 


المجموع المتصوري سس سال آخری 

ال حجواب عن ذلك: أن كل واحد مما یفعل على الوجه الذی ذکر القائل 
يصح إن قدم فیهم من یقوم بتمامه بعد بطلان صلاته صح وان استأنف 
الصلاة وأحبوا الخروج من صلاتهم والإعادة معه جازء وان بقیوا على 
صلاتهم کان آول صلاته آخر صلاتهم. وان صلی کل واحد على انفراده وأتم 
وحده فجائز ایضا إن تعذر الإتمام من قبل الامام لو عرض أمر یوجب خسروج 
المؤتم عن الصلاة وأتم لنفسه لأجزأ ذلك كما فعل الا نصاري مع معاذ ول 
يأمره رسول الله ڪا بالإعادة. 


في المهر إذا تزوجت بغیر کفژ ورضي الولي الآقربه وم يرض غيره من 

اخواب عن ذلك: أنها إذا رضيت ورضي وليها الأقرب لم يكن لسائر 
الأولياء الاعتراض فی ذلك؛ لأنه لا یعتبر إلا رضاها ورضی الول» فمتى 
حصل لم ينتظر ما وراه. 


اة 

فیمن بجحبس قدر نصیب بناته علیهن حیاتهن» فلذا متن کان على ورثته 
دون ورثتهنء ويهب باقی ماله لورئته الذکران؟ 
ذلك ومن حى التحبيس أن يكون قربة ولا قربة في ذلك. 


1م 


مسائل آخری اججموع النصوري 


مسالة 

في بیع الغتی هل له اصل في الشرع أم لا؟ فإن كان فكيف صورته؟ 

الجواب عن ذلك: أن هذه الكلمة ۸ نعرف معناها ولا لفظها في ذکر 
ألفاظ البيوع» كبيع الضطر " والمضامين واللاقیح» وما ليس عندك "۳ وا حاقلة 
والمعاومةء والملامسة ٠‏ ونيذ ا حصاةۃ“ إلى غير ذلك وهی مفسرة في كتب 
الشرع الشریف» وغريب الحديث النبوي؛ وبيع الغنی لا نعلمه في الأصل 
فننظر فی معناه فان كان له أصل كررت فيه السؤال وكان جوابه على قدر ما 
یقضی به ا حال. 
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مسالة 
في اله جة ا2 درة بشيء من الدية کم حجمهافي الطول والعرض 


في الشجاج التي لم تقدر بشيء من الدية ووكل أمرها إلى الحاكم كم تزن كل 


موضحة ٠‏ أو ماقة ٠‏ آو منقلة» أوآمة” فهنه هی القدرات فى السنة 


(1) بيع الضطر هو من لا يمر بالبيع ولا جبر عليه عکس الکره بل من يلجأ إليه لأمر آخرء واذا باع 
الضطر با حوع أو العطش طعامه أو مائه فإنه يصح ويأثم؛ وکذا من باع ثوبه ولا مجد ما یصلی فيه 
سو اه أو باع ماءه ولا مجد ما يتوضاً به سواه فإنه به يأثم ويصح البيع مع تضيق وقت الصلاة والا 
فلا إثم: لأن النهي هنا لأمر آخر. انظر: شرح الأزھار ۱۰/۳. 

7 بيع ما ليس عندك: أن تبيع السلعة ثم تشتريها بعد ذلك فتدفعها إلى الذي بعتها إياه. 

۳( الملامسة: بيع كان في الجاهلية يتساوم الرجلان في السلعة فأيهما لس صاحبه وجب البيع وم يكن له أن يرجع. 

)€( نبذ احصاه: أن يتساوم الرجلان فایهما ألقى حصة فقد وجب البيع. 

)٥(‏ الموضحة: وهي ما أوضحت عظم الرأس ولم تهشمه. 

)٦(‏ افاشه: وهي ما تهشم العظم ولم تنقله. 

0 النقلة: وهي التي تنقل بعض عظام الرأس من مكان إلى آخر مع الانفصال ولو من أحد ا حوائب. 

(۸) الآمة: وهي ما تبلغ أم الرأس وهي جلدة رقيقة عحيطة بالدماغ. 


۷ نے 


ا موع النصومريی سس سا آخری 
الشريفة وفي ساثرها بالسمحاق "» حكم علي عليه السلام وهو عندنا من 
الأصول التبعة وسائر الشجاج مقدرة على رأی اخاکم فيما تقضی به 
الشاهدة من سعتها وضیقها وتعبها وهونها ولا يمكن أن یوقف بذلك على 
حل وان کان قد آمن أهل العلم من الناشرة فماخلفها إلى الامةء ولکن الا 
تری ذللكم ولا نصوب الوقوف له علی غاية لا یتجاوز جواز اعشلاف ال 
فیه» وله مسلکان: ما تقدیره بالتقریب والقیاس على الشجاج التی ورد النص 
فيهاء وإما تقدیر أن يكون الصاب عبدا ولم تنقصه تلك الاصابة من قيمته ثم 
تنقل القيمة إلى الديةء والأول آوکد فیما نری والله أعلم. 


مسألة 

في الأجير الخاص والمشترك هل يكون القول قوفم فيما تلف معهما أم 
عليهما البينةء أم بينهما فرق؟ 

الجواب عن ذلك: أن القول قول الخاص مع يمينه إن اتهم والمشترك لا بد 
من البينة لأنه يحاول نقل الحكم من لزوم الضمان إلى غيره فلزمه البينة على 
ما يسقط عنه ما هو في حكم المستقر الثابت بخلاف الأول فلا ضمان عليه إلا 
بمثل ضمان المودع بالتعدي وماجرى مراه. 


فيمن باع شيثاً من غيره ثم ادعى بعد ذلك أنه وقف هل تقبل دعواه بعد 
إقراره أنه ليس بوقف أم لا؟ وهل تقبل دعوى الورثة إذا حكوا ببينة على أنه 
١(‏ السمحاق: وهي التي بلغت إلى جلدة رقيقة تلي العظم وم تنته إلى العظم. 


ا 


الج واب عن ذلك: آن دعواه فيه بعد بیعه لا تصح وإما تقبل دعوی سواہ؛ 
لان دعواه تناق بعه فلا نصح الدعوی؛: ودعوىق الورئة صحيحة إذا قامت 
علیها بينة» وإنما یدعی في ذلك الوارث لتعلق بعض حقوقه به أو ا حتسب 
لان مصره لہ وتقبل دعواهما على هله الصورة فاعلم ذلك. 


فی کت E‏ 

في الاب إذا استشفع شيا لولده الصغيرء وادعى بعد مدة أنه دفع الثمن 
من جهته على سبيل العارية هل تقبل دعواه من غير بينة أم لا؟ وهل يكون 
حكم ورثة الاب في ذلك حكمه أم لا؟ 

اللجواب عن ذلك: أن كلام الأب مقبول فیما ذکر في أمر ولده وله أن 
یرجم بقدر ما دفع على الولد ويصدق في ذلك من غير بينة لرفع التهمة عنه 
ف باب الولد وأما ورثة الأب فلا يقبل قولهم إلا ببينة ويخالف حکمهم 
حكم الاب. 
هیاسمه 

فیمن طلق امراته فلاا بلفظ وة آو بالفاظ تکرر من غير تخلل مراجعة 
بینهماء وهو یعتقد أن ذلك یکون باينه ثم رجع عن هذا الاعتقاد إلى القول 
بان ذلك یکون رجعياء هل يحل له مراجعتها من غير زوج أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن اعتقاده أن ذلك يكون ثلاث لا يؤثر في ثبوت الحكم 
ولا زواله فان تغير اجتهاده في أصل المسألة إن كان من أهل الاجتهاد أو في 


٣  - 


الجوع اللصوري سس سل سا آخری 
الخروج من مذهبه الأول إلى هذا الذهب الثاني لیرجع إليه من غير أن یتقوی 
عنله ما ذکرنا لم يجز له ذلك ولا یبعد انسلاخه من الدين لهذا القدں 


أ 
لیس بسمك؟ 


المجواب عن ذلك: أن عندنا صيد البحر حلال: وإنما نكره ما شابه الحرم 
البري» كالكلب وا حنزیر وال هوام كالافاعي؛ واطیات. والعقارب وما الفرق 
بين السمك وغيره؟ فقيل بالفلوس وعدمها وذلك عندنا لا تأثر له الا بنفر 
نفوس الأكثر من صيله لحق بالخبائث: وحرم لهذا السبب. 


El E 
في بیض مالا يؤكل لحمه هل يحل أم لا؟ وماالفرق بينه وبين‎ 
شعره ووبره؟‎ 


الحواب عن ذلك: أن بيض ما لا یڑکل لحمه لا محل أكله؛ لأته من الخبائت 
عند أهل اللسان المخاطبين بتحريه» ولأنه أصل الحيوان» فكيف يحل وحرم 
فرعه» وقياسه على الشعر والوبر لا يطرد لان ذلك طاهر في الاصل غير حرم 
EEE‏ 


۳٣ ٥ے‎ 


سال أخرى اجس النصرري 
في لبن ما لا يؤكل مه هل يحل أم لا؟ وهل هو طاهر أو نجس؟ 
الجواب عن ذلك: أنه طاهر ولا مجحل أكله لا لأجل نجاسته وإنما ھو من 
الخبائث عند العرب وقد ورد حریم ا لخبائث علیهم. وهو طاهر لآأنه لا یوم 
ا حیوان انفصاله» فجرى مجرى العرق وماجرى يراه. 


اة 

في اليربوع هل يحل أكله أم یحرم؟ 
فيه أثر. 
اا 


في العوام الذين لا يعرفون الطهارة ولا يتحرزون من الأنجاس لجهلهم 
وقلة مبالاتها كيف يجوز خالطتهم مع العلم کا ذکرنا منهم أو غلبة الظن 
بذلك؟ ۱ 

الجواب عن ذلك: أن الظاهر من أهل الشهادتین أن رطوبتهم غير 
متنجسة بین المسلمينء ولا ورد الشرع بذلك والجهل بالأنجاس وقلة الاحتراز 
في المشاهدة من النجاسات لا يبلغ حال العوام فيها إلى حال البهائم في ترك 
الاحتراز وقد ثبت في شرع الإسلام جواز ترك الاحتراز آسارهاء وكذلك 
السباع خلا الكلب والخنزيرء فهذا من حكمها. 


پچ سپا 


اج ان برس ل توح کے نا ای 


زید بن علي عليه السلام كان یتوضا وبشرب من سور بغله» وکذلك حديث 
لنا طهون,"" وأقل أحوال العاقل المیز من قد عرف الاسلام» وفشی فيه أمره 
أن یکون احترز من هذه البهائم والسباع ولا یکون للظن فيما هذا حاله 
غلبة الظن هاهنا لأن الأصل الطهارة فلا یزول الحكم إلا بيقين. 


في الأرض التي یقع في موضع منها نجس: نم یی فك لوضح بشیره 
كيف يكون الحكم فی ذلك؛ هل يجب تجنبهاجیعا ام یسقط حکم ذلك 
النجسء آم يجب التحري في ذلك والعمل بقتضا» وإذا م يكن التحري 
واستوى عنده الجميع ما الواجب؟ وهل بين أن تكون الأرض كثيرة أو قليلة 
فرق في ذلك أم لا فرق بينها؟ 

الجواب عن ذلك: أن النجاسة لا تخلو إما أن تعم نصف الأرض التي وقع 


)۱( أخرجه أحمد بن حنبل ۲۹۷۵: أن آبا قتادة کان یصغی الا ناء للهر فیشرت: وقال: إن رسول اللہ حلا 
اتفا لت سجس . إنها من الطوافات عليكم. وهو نی (كنز العمال) بلفظ: ررکان يصغي للهرة 
ال نا فتشرب ثم يتوضاً بفضلهل) وعزاہ إلى الطبراني في (الأوسط) عن عائشتة, وبلفظ: ررکان 

يصغي إلى اهر ا کی ن الموسدوهه إلى الدارقطني ۷۸ و بافظ: ررکان یصغی ها الإناع) عزاہ إلى 

میق شامالت ق بو ينار اتفرجته انی لجع 4ر الاك عن آبي سعید اافدري: 
أن النبي يوك سثل عن ا حیاض التي بين مكة والمديدة ترذها السباع والکلاب وا حمر: وعن 
الطهارة منها؟ فقال: ررها ما حملت في بطونها ولنا ما غبر (بقی) طهور»» وأخرجه عبد الرزاق في 
مستله ولفظ رسول الله فيه: رر ھا ما حملت في بطوتها ولناهابقی شراب وطهور» وهو 
(موسوعة أطراق الحديث النبوي)/۷۲۵ وعزاہ إلى من سبق؛ وال تفسير القرطبي 4۵/۱۳ ۲۳۱/۱۵ 
وذكره بالفاظ أخرى فی مصادر أخر. 


۰۷ کے 


مسائل آخری 


فیها الاشکال, أو تكون دون نصفه!؛ فان عمت نصفها واشتبه النصفان 
والتبس آمرهما وجب تجنب تلك الأرض لاستواء الحظر والاباحةء فغلب 
ا حظر على الا باحة» وان كانت النجاسة أصابت دون النصف. کان عليه 
التحري وتغليب الظن, فان استوی ال حال ول جد جهة غيرها صلی في مقدار 
الثلث علی أنه لا جاسة فيه وجاز له ذلك وأجزأء ولكثرة الأرض تأثير فی 
خفة الحكم وكذلك إن قلت النجاسة بحيث لا یظهر أثرها بریح ولا لون ولا 
طعم» بل يذهب ذلك في أثناء الأرض؛ فان حکم النجاسة يسقط لأن الأرض 
أحد الطهورین قال رسول الله : «الاء لا ینجسه الا ما غير لونه أو رحه أو 
طعمه» فالتراب مقیس على الماء وقل رسول الله ج: رجعلت لنا الأرض 
ےڑا 971 و فاتفقا في الاسم وا حکم, فاستمر القیاس» وصحت العلة 
فتماثل ا حکم فتفهم ذلك موفقا 


ا وع النصومري 





سس ات 
۳ سے ۹ 8 ۳ 7 ۔ 

)١(‏ الحديث في نصب الراية ۱۰۸۸ بهذا اللفظ. والأشهر فیه: رجعلت ل الأرض مسجدا وطهورآم: 
ذکره في (موسوعة أطراف ا حدیث النبوي)49۷6؛ وعزاه إلى البخاري ۱۱۹۰۹۷۸ والترمذی۳۱۷ وأبو 
داود 2 الصلاة وھ ا واللسائي ط۷ وان ملح سه ۷٦0٦ء‏ ومد بسن تبلل 0/۸ 
١/۵ ١٤ TEY‏ والبیهق ۳۲/۲ Ar‏ والطبراني ۱/۱ VT‏ ۷۲ء ومسل عل 
الرزاق ۹۸ء وکنز العمال برقم (۴۹۹۰۱))؛ ومسند ابن أبي شيبة 40۲/۲. وغهید ابن عبد الب ۲۲۲/۵ 
وق تفسير الدر النثور ۸۷۲/۵ ۰۲۲۷ *۲6» وتفسیر ابن کشر ۱۱۲/۲, ۲۸۱ ۰2۸۹/۳ ۵۱۳۵۰٦۷۳۷۳٣/٤‏ 


وی تفسیر القرطبي ۰۲۳۷/۵ ۰۳۷۲/۸ ۰4۹,47۰ ۰۲۱۷/۸ ۲۰/۸۹ وانظر موسوعة أطراف الحديث 
النبوی 1٩/۷6‏ 


یا کے 


اجموع التصوري سح تست مسا اشری 


مال 

فيمن يكون له نسوة زوجات هل يجوز له أن يعتزهن في المبيت أصلاء ومن 
آراد منهن آرسل هما لیقضی وطره منها ویردھا أم لا يجوز له ذلك؟ وهل يجوز 
له أن يهجر زوجته ويبيت في غير بيتها على سبيل الأدب والاستصلاح أم لا 
يجوز له ذلك؟ 

الجواب عن ذلك: أنه يجوز له أن يعتزلمن إن أراد التادیب» ولا يجوز له أن 
يأمر لواحدة دون سائرهن؛ لأن ذلك جيف في الحكم ومیل منع منه الشرع؛ 
ویجوز له هجر امرآته للاستصلاح ويبيت في غير بيتها. 
ال [ق الأصاع] 

في إجماع الأمة والعترة كيف يكن معرفته مع كثرتها وتباعدھا في البلدان, 
وقلة النقلة عن العلماء وجواز السکوت من بعضهم وترك الانکار 
خصوصا في مسائل الشرع؟ 

الجواب عن ذلك: أن التعبد علینا بمعرفة حکم الإجماع: فإن آمکنت 
معرفته فا حکم ما ذکر في آمر الإجماعين» وان تعذر ذلك فلا حکم ولا تعبد 
علینا وراء ذلك. 


ل 
ينا 


۔٣٣-ى+‎ 





مسائل آخری + ۱ ا جحموع التصومري 
مسألة [في اختلاف رواية أهل البیت] 

في اختلاف أهل البیت علیهم السلام فیما يروونه عن الني 4 وعن على 
عليه السلام هل ذلك من الرواة عنهم ام لاجل أن علياً عليه السلام روی 

ال حجواب عن ذلك: أن أهل البیت علیهم السلام معدن هذا العلم وله 
وورتته وتر اهته. ومثاله مثال قوم لهم معدن یستخرجون منه بقدر الا له والقوة 
وتوفیق الله عز وجل وکل واحد يخرج غير ما آخرجه الأول وان کان من 
المرتضينء فلا تنم أن حصل لواحد غير ما يحصل للآخرء وان کان من جنسه. 

فأما علي عليه السلام فهو باب مدينة العم تابوت سكينة الحكمة ومن 
علمه الله على لسان نبيه طك العلوم والأحكام» من جملة ذلك الناسخ 
والنسوخ ولا شك أن کل إمام من أهل البیت علیهم السلام یعلم الناسخ 
والمنسوخ» ولولا ذلك دا صحت إمامة الأئمة منهم لان العلم معتبر فيهم 
والعلم بالناسخ والنسوخ من مهماته. 


س :۳۷ - 


[مسائل في الفسبر] 


مسألة فى قوله تعال: #فلاً تعجبك أموالهم ولا آولادهم إنما يريد الله ليعذبهم 
بها في الحياة الدنيا وتزهق آنفسهم وهم كارو ن [التربة:هه]. 

الكلام في ذلك ومن الله نستمد التوفيق والمعونة: أن الله تعالى نهى 
نبيه ہل أن يدخل في قلبه العجب بأموالهم وأولادهم فتعظم عندہ حالهم وهو 
حقير عند الف ولا تعدل الدنيا عنده جناح بعوضة: ولولا ذلك ما سقی الكافر 
منها شربةٌ فوجه الأمر في الٹھنی إلى نبيه قت والمراد أمته وذلك كثير في كتابه 
سبحانه وهذا فى آمر الكفار تأسية لنبيه طق وقوله تعالی: انم يريد الله 
یعذبهم بها في الْحَيّاة الدنیا46 )در ٠ه‏ وتعذیبه لهم في الدنيا بالأموال والأولاد 
نما هو بهم حصول الأموال وحفظها بعد حصوهماء والحسرة عليها والأسف 
عند فواتها أو فوات شیء منها وكذلك فیما يقع على الأولاد من الأمراض 
والعوارض والوت. فكل ذلك تعذیب فیما نعلمه ووقوع ذلك على وجه 
الانتقام» كما طمس على آموال آل فرعون لا يقع فيه عوض, فهو عذاب حض 
على الحقيقة لاجر مسرة حصوله مضرة ذهابه. 

وقوله تعالى: #وترهق أنفسهم وهم كافرون4 [تبت.۰ تزهق تذهب وتبطل 
)١(‏ نی الأصل: رإتما يريد الله ليعذبهم بها في الدنيا والاخرة) وهو خطأ أو لعلها حكاية من المؤلف ولم 

تقضد بها الاية 


e 1 





مسائل یڈ التفسس ۱ ۱ الجموع التصومري 
والکافرون العطلون لنعم الله تعالى بلحدان والعصیان, فهذا ما توجه عندنا 
مسألة قوله: #ولكل جعلنا موالی مما ترك الوالدان والافربون والدیسم عقدت 
أيمانكم 6 انساء:۳۳]» فما معنی الموالي هاهنا والذین عاقدت الأيمان منهم؟ 
الجواب عن ذلك: أن المولى في أصل اللغة ابن العم والقریب» وال اصر 
و احلیف» والأویل: وا مالک للتصرف والععت والعتق؛ والوال فیما ترله 
الوالدان هم بنو العم ومما ترك الأقربون الناصرونء والذین عاقدت ای‌انکم 
موا ی أيضا بالحلف» وکانوا یتوارئون با حلف با حاھلیة وصدرا من الاسلام. 
نم حنج الله ذلك بابات الواریث للعصبات؛ ودوی السهام؛ ودوی الا رحام. 
مس اه قو له تعال: نو ما کان لب ما أن یقتل مومت ال خطاً»#[ناه:؟ة] ھل 
وان كانت الا حرف CEE‏ فكيف یصح الا رتثثاء لشسی ه : یلخل نحت 
المسنتقتى منه» وما معنى قوله ٤‏ آخر الانة توب من اللهچ؟ 
الکلام في ذلك ومن الله نستمد التوفيق والمعونة: أن الله تعالى أخيرنا 
بمصالح دیننا ومراشد أمرنا وبين لنا الأحكام وبين الحلال من الحرام فقال 
المؤمن لاشتراكهما في الإيمان والأخوة الدینیة وإن كان الكافر لا يجوز له قتتل 
الومن ایضا وإنما حص المؤمن بالذكر ليعظم حرمة الإيمان العاصمة لمن 
عقلها عن ارتکاب العظائم. واقتراف المآثم؛ ثم قال تعال: !لا خطا*4 فاستثنی 
من القتل لا من ا لحوان ومعلوم ان المؤمن قد یقتل المؤمن خطا وهما فى حالة 


- ۲۳۱۷ ۲- 


ا جموع المنصوري مسائل 00 التفسمس 


نوعين» فحظر على المؤمن أحدهماء وعقبه بالوعید» وجری الثاني مجری الب‌اح 
خروجه عن باب التکلیف لأن الله تعالى [لا] يجوز أن يكلف عبله ما لا یعلم 
لأن ذلك قبيح» والله لا يفعل؛ ووكله تعالى بالتوبة في آخر الآية قابل به توبة 
العبد. فحد اللفظ باللفظ, وأضل التوبة الرجوع. شم ضار بالعرف رجوعا 
عرسا ارود ری دم ویر ہے 
علی من تات وی 6 انز رن الله تواب عن روت وقو له 
ا نم تاب علیهم ليتوبوا[البرية:٠١1],‏ وحم إليهم لبرجعواء وقوله: توبه 
والل اعلم: رحعه. 

مسألة فی تفسير الأكنة على القلوب والوقر فی الأذانه وکی ف يصح أن 
يجعل الله مع ذلك عقوبة في حال التکلیف إن كان الراد به ذلك؟ 

الكلام في ذلك: أن الله تعالی شبه حالهم بحال من لا يعقل ولا یسمع, 
وای ی کی یں اليكل اروا وا 
اوقاتھم على تیور دیواج ید انزلوا به مضرة وشراٌ ۳ 
ساعهم للقرآن وا حال هذه مفسدة في علم الله سبحانه وتعالىء > فجعل الوقر في 
آذانهم والأكنة على قلوبهم في تلك ا حال دون غیره؛ وحکی تعالى ما كان. 

وأما قوله: كيف تکون العقوبة مع بقاء التکلیف؟ فالعقوبة تستحق من 
باتی الفعل؛ وإنما لا تستمر العقوبة لأنها تزيل حكم التكليف لوقوع الاحاء 


رك 





مسائل سیے التفسس 


بتعجيل الضرة فاما ما ينقطع فلا یؤثر في زوال التکلیف لأن الله تعال يقول 
في أهل النار: ولو ردوا لعادوا لما نهوا عنسه#الأنعام:1]: فکیف ينفصل عن 
قریب فلا يمتنع حصول العقوبة مع بقاء التكليف كما فعل فى آل فرعون 
بالطمس على آمواهم إلى جميع أنواع الرجز التي أنزها عليهم فلا يمتنع کون 
بعضها عقوبة» وفي بعض أوقاتهاء ولبعض المكلفين دون البعضء وقد ماه الله 
رجزاً وأقرهم عليه والرجز: هو العقاب دون ا حنة في لسان الشريعة النبوية. 

مسألة في قوله تعالى: وم أنزل على الملکیسن بابل هقاروت 
وهارؤات.. .#[البترة:+:1]) إلى آخر القصة ما الصحيح عند أهل البيت عليهم 
السلام في ذلك؟ 


الكلام في ذلك: أن الصحيح عندنا إنماجرت نفي لما حكى الناس فی قصة 
الملكين ببابل؛ وكذلك ما بعدہ إلى نهاية الآیتین وكذلك ماحكى من تعلمهم 
منهما اما حكاية عنهم ما رووه عن العوام ليقبلوا منهم إفكهم الذي أفكوه 
وكذلك آرباب الضلالة يسندون ضلالتهم إلى الأنبياء عليهم السلام وإلى 
الصالین, ولولا ذلك لما قبلها الأغمار والجهّالء لأن الله تعالى قد أخبرنا 
بعصمة الملائكة عموماً وم يستثن أحداًء وقوله الحق وخبره الصدق. 

ومن ضلالتهم أنهم حكوا أن الفرق لا يكون بين الزوجين إلا بإذن الله 
وهذا ظاهر» فكيف يرضاه الله عز وجل؛ أو يأذن فيه فهذا النی علمناه من 
سلفنا عليهم السلام وإن كانت الألفاظ تختلف ولكنه يعود إلى ما قلناء فهذا 
ما عندنا في ذلك وجعلناہ إشارة تدل على ماجانسه. 


ا حموع النصوري 





رو وا ہی 


المجموع المنصوري شاق ی افوس 





مسالة قوله تعال: لفل الهم مالك الملك تز تي الْملكَ من تشاء وتنزع امك 
ممن تشاء وتعز من تشاء وتذل من تشاء ؛ بيدك الخیر. ..##الآية [آل عمران:۲3]. 

الكلام في ذلك ومن الله نستمد التوفیق: أن الله تعال مالك املك 
على ال حقیقة إذ هو الغنى الذي لا یفتقر والعادل الذي لا يجوز عليه العجز 
ولا يغلبه غالب, ولا يفوته هارب؛ وهذا هو الملك على الحقيقة: فهو مالك 
املك يؤتي الملك من يشاء بالحكم والأمر إن كان محقاء وبالتخلية والتمكين 
وتهيئة الأسباب إن كان مبطلا لتكمل عليه الحجة: ويطالبه بموجب شکر 
النعمة فان عمل باللك با أمره أعطاه خير الدنيا وثواب الآخرةء وان خالف 
ذلك أنزل به عقوبة الكافرين في الدنيا والآخرة أو في الآخرةء ولا يمتنع ذلك 
في الحكمة: ولا تلحقه بالجور, إذ الباری سبحانه قد أعطى الكفار ابتداء ما 
مثل لك الدنيا جیعا لو خيّره أهل العقتول من العاقبة والجوارح السلیمة 
والعقل الذي به كمال النعمة؛ فإذا جاز فعل ذلك لمن لا يستحقه لتكمل عليه 
الحجةہ فإضافة ما هو دونه إليه لا مانغ منه في الحكمة اشل ذلك؛ ولأنا قد 
شاهدنا الملك منتظم لانسان دون إنسان من طلبه وربا أن المحروم آحرم 
وأكمل من ناله وأدركه بمساعلة المقادير وتهيئة الأسباب. 

رانک و وو تعالى ولا حول ولا قوة إلا بالله: لعز من تشاء تذل من 
نشاء4 على نحو ذلك ومعناہ ظاهر جعل بعض خلقه ملكا وبعضهم سوقة 
وبعضهم مالك وبعضهم ملوك وبعضها ذکرا في موضع العزة ة والتصرف؛ 
وبعضهم أنثى في موضع الذلة والانقیاه وکل هذا لحكمة ومصلحة تعود 
على العباد؛ فأراد سبحانه من الغنی واللك والعزیز الشکر, وآراد من الرعية 
والفقر والضعیف الصبر والشکر تکلیف وتعبد یعود نفعه على العبد؛ لأن 
التکلیف نصفان نصف صس ونصف شکر؛ والصير أفضلهما فهذا ما یتوجه 
عندنا في معنی هذه الآيةء والله علم. 


-۳۷ ۵ 


مسائل رص ات 


مسألة قو له تعال: #واشدد على قلوبهم قل ینوا حتی یروا العسدّاب 


سبحانه وتعال أن يجيب من دعاه بذلك؟ 

الکلام في ذلك: أن الدعوة لم تقع الا على من علم الله سبحانه أنه 
لا لطف له ولا رجعةء فدعا النی 5ك با هو الواجب عقوبة من الله تعال, 
وأما إجابة الباري فهو آجاب فیما یفعله تعال» والاجابة تكرياً وتشریفاء كما 
تشفع الملائكة فیمن ارتضاه لزيادة المنازل ورف الدرجات فهو تعال ۸ يجب 
الا فیما يجوز أن يفعله. ويلزم في الحكمة فعله من علي عابو لاه دوز 
يعذبهم لكان ذلك إغراء بالعاصي ولا يتميز الولی من العدوء ولكان تمكينا 
للظالين من الظلم الذي لم يقع في مقابلته الجزاء ظلم والله یتعال عن 
ذلك كله. 

مسألة في قوله تعال: إوإذ بريكموهم إذ الم في اکم ليلا یلک في 
أعينهم 6 [الأتفال: 4 4], كيف يصح رؤية البعض دون البعض وا حال واحلة؟ 

الكلام في ذلك: أن الله تعالى صرف الشعاع عن بعض المقاتلين ول 
يصرفه عن بعضهم. وصورة الحال فيه أن يجعل بين المقابل وبين الناظر حائلا 
لطيفاً على حد ما ینم تفوذ البصر ويجلي جهة من يريد إدراكه وقولنا 
للمجبرة والمشبهة ومن يثبت الرؤية لا يجوز أن يكون على أيدينا ولا نراه 
بشرط ارتفاع الوانع» وهم لا يثبتون بيننا وبين الباري تعالى لأن ذلك يوجب 
REI‏ وهم لا يتجاسرون على إطلاق ذلك وإن كان يلزمهم. 

مسألة في قوله تعالی: من کان يريد ال الا وزيتها وف إِلَيْهمْ آغمالهم 
فيها رهم فیها لا یخسون؟6[مسود:۱۰ ما الذي يوفيهم إن كان جزاء أعماهم 
الصا حةہ فکیف يوفيهم إياه وهو منحطہ ولأن الثواب یستحق خالصاً على 


ا جحموع الشصومري 





- ۳۱۷ - 


الجموع النصومري مسائل گر التفسس 


جهة الاجلال والتعظيم على سبيل الدوام؛ وهذا لا یصح في حال التکلیف؟ 

الکلام في ذلك: أن الراد بالأعمال هاهنا ما يكون في مقابلته العوض؛ 
ووصوله يصح إلى من یستحق الاجلال ومن لا يستحقه؛ لان حد العوض 
النفع الستحق لا على جهة الاجلال والتعظیم؛ فمن آراد ذلك ول یکن له في 
الآخرة نصیب جاز أن يوفيه الباری تعال ما یستحق من ذلك لانه محدود 
خلاف الثواب فانه لا نهاية لہ ویقارنه الاجلال والتعظیم. والبخس هو 
النقص ولا يجوز أن یبخس سبحانه آحدا من ما یستحقه لأنه واجب العدل 
لحکمتہ ویجوز أن يوفيه تعالى العوض في حال التکلیف لأنه بمنزلة آروش 
الجنايات» وقيم المستهلكات فخالف الثواب. 





مسألة [في دعاء الصحيفة وصلاة التسبيح] 
فيما روى عن النى نی دعاء الصحيفة من أن من دعا به كان له من 
الثواب مثل ثواب أربعة من الملائكة» وأربعة من الأنبیاء صلوات الله عليهم 
مع أنه قد ثبت أن ثواب النى لا يساويه ثواب من ليس بني فضلا عن أربعة 
أملاك وأربعة أنبياء وكذلك ما روي فی صلاة التسبیح"" من غفران الذنوب 
سای الیل والتهان ما يكن وقت تھی من الما ف لد رربي عدن الى اانه فا 
الكتاب وسورة معها ثم تسبح خس عشرة مرة سبحان الله والحمد لله ولا له الا الله والله أك ثم 
السجود عشراء وإذا سجد الثانية: عشراء وإذا رقع من السجود عشرا فيكون ذلك حمسا وسيعين 
في كل ركعة. قال: وقال الني 6 ررقلو كانت ذنوبك مثل عدد نجوم السماء وعدد قطر الم 
وعدد أيام الدنياء وعدد رمل عالح لغفرها الله لك. تصليها في كل يوم مرة واحلة قال العياس 
رحمه الله تعالى: ومن يطيق ذلك يا رسول الله؟ قال: فصلها كل يوم جمعة قال: ومن یطیی ذلك؟ 
قال: فصلها فى كل شهر مرت قال: ومن یطیق ذلك يا رسول الله؟ حتى قال: قصلها في عمرك مره 
أحاديث أخرى. 


-٭۷- 


مسائل 2 التفسس احموع المنصوري 


وان كانت مثل زبد البحر, ورمل عاج إن كان من غير توبة فکیف يصح 
ذلك؟ والکبيرة لا یساوی عقابها شيء من الطاعات في ذلك وان کان مع 
التوبة فالسقط للعقاب التوبة دون الصلاة المذكورة ولا يصح حمل ذلك على 
أنه آراد به أن ثواب هذه الصلاة المذكورة تکفر الصغائرء وان کان عقابها 
بهنه الصفة لان الصغائر لا يبلغ عقابها عند الرمل وزبد البحر وکذلك ما 
شاکل ماذكرنا من الاخبار الروية في قراءة القرآن» والعبادات الت لا 
یتسع إيرادها؟ 

ا جواب عن ذلك: أن الکلام في ا حدیث الأول أنه یکون للداعي في دعاء 
الصحيقة واب أربعة أملاك واربعة أثبياء انراد بذلك جنس توابهعم 
وا جنس يعبر عنه بلخملة بقال: هذا رأى فلان, وان کان رأی آخر إذا جانسه؛ 
اس توف سوا یی نے سو یر 
الله سبحانه أنه یستحقه» والا فالتقرر عندنا أن الأنبياء علیهم السلام أفضل 
من سائر الیشُر: وأ ن الملائكة عليهم السلام أفضل من الأنبياء لما خصهم الله 
به من العصمة من الصغائرء فكان لهم مزية على الأنبياء عليهم السلام . 

ظ وأما ما سأل من معنى قوله في ثواب.صسلاة التسبيح أنه يكفر الذنوب 
ولو كانت مثل زبد البحر ورمل عالم؛ وهدا خی مشخ ونی نے لان 
زبد البحر ورمل عالح معلوم اوه E‏ حصور الوزن والعدد 
ف علمه سبحانه وان بعد ذلك عندنا لقصور علمنا وقدرتنا؛ وتواب هله 
الصلاة 1 تسم جد ولا ينقهي ادرب ا الطافية 4 تفط یی 
يسقط قدرهاء ومعنى الاحباط عندنا نا أن الكبيرة تستوعب أجزاء الطاعات: 
ويبقى منها فضلة عقاب, وكذلك التوبة لأنا ما نعلم في الطاعات كبيرة 
سواهاء وكبائر المعاصي كثيرة لا تنحصر؛ فلا بد ثواب صلاة التسبيح تس قط 
مثل زبد البحر ورمل عاج من المعاصي وهي أكثر من هذا؛ لأن عقاب 





-ص۸ ۷- 


اع رق سس سے اق بیغ ای 


العاصی لا نهاية له ولا یکون آکثر منه شىء وكلما انتهت إليه الاشارة فله 
نھایقہ فتفهم ذلك موققاء وما جاء من ا لحدیث الأول في معنی شواب من دعا 
بدعاء الصحيفة. وما یوجد فی کتاب (الذکر) " من قراءة القرآن أو التسبيح 
أو الدعاء حمل على معنی ذلك الذي ذكرناه فی تفسبره وآن الراد به الجنس لا 
القدر لأن ذلك لا يستقيم على الأدلة. 


مسألة [في الصحابة الذين تقدموا على علي عليه السلام] 


كيف تجوز الترضية عنهم. وقد عدلوا عمن صحت إمامته عندهم لأن الأدلة 
على إمامته عليه السلام كانت معلومة لهم ضرورة فإن قال القائل: وإنهم وإن 
علموا الأدلة انهم ٍ يعلموا كونها أدلة. 
قلنا: عن هذا جوابان: أحدهما: أن تركهم للنظر فيها يكون معصية. 
والثاني: آنهم كانوا أعلم بمقاصد الكلام ومعانيه من أهل هذا الزمان, 
فكيف يصح أن يقال: بأنهم لم يعرفوا كونها أدلة فمعنی هذه الأمورء كيف 
تجوز الترضية عليهم بل لو قالوا بلعنهم وسبهم والبراءة منهم لكان أسعد 
)١(‏ للإمام محمد بن منصور المرادي [١٥-۲۹۰ھ]‏ طبع في 457 صفحة بتحقيق محمد يحيى سام عزان 
سنه ۱۶۱۷ ه: وهو كتاب في الذكر ودوره في إعداد النفس وتربيتهاء بی الكتاب حشد كثير من 
الآيات والأحاديث وکلام الا نبیاء والصالحين ليؤكد على أهمية ملازمء الذکر؛ کونه من أعظم 
وسائل القرب من الله 1 
ويعتبر الكتاب من أقدم ما جع في بابه» إن لم يكن الأقدم على الاطلاق قال عققه: بجشت فيما لدي 
من المراجع والفهارس فلم أجد تحت هذا العنوانء إلا كتابين تقدما» أحدهما لعبد الله بن محمد 
أبي الدنیا ۲۸۱-۲۰۸ والثاني لعبد العزيز بن أحمد الجلودي المتوفى سنة ۷٦۲ھ‏ يحتوي الكتاب 
على 551 نصا ما بين حديث وأثر وحكاية؛ رواه مؤلفه من طريق أكثر من ۷شیخا وهو عبارة عن 


و دلت 


-۳۷۵۹ - 


ماه الي ےچ ہچ چچ سرت ا و 


حالاً من يترضى عنهم؛ لأنهم طردوا بنت نبیهم عن ماهاء وأخرجوها من 
بيتهاء وأرادوا يخربون بيتهاء وقتل بعلها وكان تقدمهم آول خلاف جری في 
الاسلام» وهو سبب قتل أهل البیت عليهم السلام وطردهم» وأخذ حقهم إلى 
الآنء وبعد فقد ثبت أن من امتنع عن إجابة داعي أهل البيت كبّه الله على 
منخريه في الناره فمن قاتله فهو أكثر ذبا واعظم جرم وقد علمنا أن عليا 
عليه السلام لو أراد أخذ الأمر دونهم لحاربوه على ذلك وأيضا فإنهم أمروا 
بمودة أهل البيت فلم يفعلوا ذلك لا ظهر من رفضهم هم وقلة احتفاهم بهم 
وهو يقتضي زوال الودة بل ربا دل على البغض رفضهم لعلي وأخذهم 
الأمر دونه, والاستثثار عليه بحقه, وأحداث عثمان كثيرة جمة» وتفصيل ماجرى 
منهم يتعذر إحصاؤه في هذا الوضع: ولکن الاشارة إلى جملة تكفي. 

الجواب عن ذلك: أن الصحابة عندنا أفضل الأمة بعد الأئمة 
عليهم السلام قبل إحداثهم وبعد الاحداث لبا أئمنة نرجع إليهم في أمور 
دينناء ونقدم حيث أقدمواء ونحجم حيث أحجمواء وهم علي وولداه 
عليهم أفضل السلام والحادث عليهم وعصيانهم ولم نعلم من أحد منهم أنه 
سب أحدا من الصحابة ولا لعنه ولا شتمه لا في مدة حياتهم. ولا بعد 
وفاتهم فالني تقرر عندنا أن علیا عليه السلام أفضل الأمة بعد 
رسول اللہ و وولدیه أفضلهم بعد علي عليه السلام لما ظهر فيهم من الأدلة 
عن الله سبحانه وعن رسوله اك والمتقدم عليهم من أبي بكر وعمر وعثمان 
نقول بتخطئتهم ومعصيتهم لترك الاستدلال على علي 
عليه السلام بالنصوص الواردة عن الله سبحانه وعن رسوله طني إمامته. 


— ا 


اعد شڈ نے کے جے سج سکسکسے پیا ۳ 


ونقول: إن النصوص استدلالية لأنها محتملة» ولذلك جری فیهاالنزاع 
الطويلء والجدال الشدید من ذلك الیسوم إلى يوم الناس هذا وال انقطاع 
التکلیف» وکل يحتج با یرویيه وقولنا: هو الأحق والأولى لا آظهرنا عليه من 
ال اھین,: ونصبنا من الادلة التي لا توجد مع خصومناء وندعي عليهم انقطاع 
الرام في تصحيح ما توسموه. وتلك الخطايا والعاصي للتقدم على علي 
عليه السلام لم يكن بلوغھاحد الفسق فتنقطع العصمة وإنما جوز أن تكون 
كبيرة وآن تكون صغرة ولا یظهر لنا على ذلك دلیل ولا بلغناعن سلفنا 
الصا عليه السلام ما نعتمده في أمرهم؛ وإنما نشكو إحداثھم وتقدمهم على 
إمامهم وغم أعظم حرمة في الاستلام؛ لأنهم أول من أجاب دعوة 
جدنا ي ونابذ وعرّ به الإسلام؛ وقاتل الآباء والأبتاء والأقارب فی الله حتى 
قام عمود الإسلام وأتى فيهم عن زسول الله .مالم يأت في غيرهم وكان 
فیهم حدیث بدر وآية بيعة الرضوان فصار الاقدام في آمرهم شعدیداء ونا 
نقول: إن كانت معاصيهم كبيرة قالله تعال لا يتهم في جزائه. والكبائر تبطل 
الطاعات وإن عظمتء وان كانت صغيرة فلبعض ما تقدم من عنايتهم في 
الإسلام. وسبقهم إلى الدین؛ ولا يكن أحد من أهل العصر ولامن قبله من 
الأعصار يسعى مثل سعيهم ومثل عنايتهم في الدين» وعلي عليه السلام 
وولداه هم القدوة فلا نتجاوز ما بلغوه في أمر القوم وهو نعي أفعالهم 
عليهب؛ وإعلامهم لهم أنهم أولى بالأمر منهم ولا يظهروا لنا أحكام أولئك 
النفر خالفوهم ولا باينوهم مباينة الفاسقين في عصرهم. 

وأمامن حارب عليا عليه السلام وولديه سلام الله عليهمافلا شك 


۳۸۱ 


ال جا یی برس سب سس سس سس بسا رہ اوی 


في فسقهم وبتعسدی الحال إلى تكفير بعضهم كمعاوية وولله 
لعنهما الله تعالى فإن معاوية کفر بسب علي عليه السسلام لأن 
رسول الله طق يقول فيه: رمن سبك فقد سبنی؛“ وسب رسول الله طم كفر 
بالاجاع وقال ط: ريا علی؛ بحبك يعرف الؤمنون, وبغضك یعرف 
المنافقون.يا علي من أحبك لقي الله مؤمناء ومن ن أبغضك لقي الله NEF‏ 
والنفاق أقبح الكفرء ولأن أمكن أولياؤه الدفاع في هذه الأخبار وإنكارها 
لأمكنهم دقع ادعائه زياد لما علم من دين رسول الله ضرورة من قوله: 


)۱( آخرجه الاإمام المرشد بالله ٤‏ الأمالي التميسية ص۱۳۲ بلفظ: ررمن کڪ ا فقد ميو ومن 
ہق فقد سب الف ومن ب الله که الله على وجهه فى الثار): وأخرجه الإمام حمد ین سلیمان 
الکوفی في ساب ا أمير لي كي ا ا ۱۰ عن ابن , عباس ییانج 
القصة. قال السید محمد باقر احمودی: وللحديث آسانید ومصادر کثرة جداء فقد رواه ابن الغازل 
في الحديث 40۸ من كتابه (مناقب على غليه السلام)ص۳۹4: ورواه أيضاً الکنجی الشافعی في 
الباب (۱۰) من کتابه (کقایة الطالب) ص۸۲ وزواه ایضاً الملا في کتابه (وسيلة التعبدین)» ورواه 
عنه احب الطبري في کتابه (الرياض النضرة) ج٢‏ ص١٦٦٢‏ ورواه آیضا القاضی نعمان الصري في 
فضائل علي عليه السلام من کتاب (شرح الأخبار)ء ورواه الشیخ الصدوق ف احلس )۳۱( شبن 
آمالیه ص ۰ء ورواه عله اجلسي في البات: (AWA)‏ من فضائل على من حار الا نوار: کے ص١١٣‏ 
ورواه آیضا المسعودى؛ ف آخر ترجه ة أمير المؤمئين عليه السلام من کتاب (مروج الاح ١‏ 
زا ورواء أيضا ورای ۴ بی ۳۳ من گتاره (متاقبف اي ص۸۱ ا ارت 
عساکر في حرف الطاء من کتابه (معجم الشیوخ) وعلقناه حرفیاً على (فرائد السمطین), وروا 
ایضا الشیخ منتخب الدین في حكاية (۱۳) من کتاب (الاربعین), ورواه ایضاً السید المرشد باش 
أبو محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حیان, قال: حدئنا أبو سعید الثقفی» عن جندل ہن والت» 
عن حماده عن علي بن زید» بنصه كما ورد في مناقب أمير المؤمنين. 


-۳۸۲- 


ا واچ س سس سا پیا اش 


رالولد للفراش وللعاهر اج" فقال الولد للعاهر ولا يضره عھرہ وکفر 
بذلك النص العلوم من الرسول طق لإجماع الأمة على أنه فصل ذلك وأنه 
خلاف دين الإسلام. 

وأما ولده يزيد لعنه الله فإنما كفر لقتله ولد رسول الله طا الحسين بن على 
عليهما السلام وقد ثبت أن من آذى رسول الله کفر» وقتل ولده أعظم الأذية 
ولا رسول اللہ با حرم الدینة بين لابتيها قال: ررلا يقطع شجرها ولا بختلا 


خلذهاء ولا تھی تیاده ومن فعل ذلك فعليه ع ا باون ردوب 


وقتل أبناء المهاجرين والأنصار فيها ستة آلاف مسل مستحلا لذلكہ وبقطع 
اج يوم یرود یک ون ورس ی 
آلاف مسلم. وأمر برمي الکعبة واستباحة حرمة مكة حرسها الله وقد منعها 
الله من أصحاب الفیل» واغا آملی مذە الأمة وآخر عقابهم إلى دار الاخرة . 


۲۰۰۷ ۰۲۰۰۱ حديث شهير آخرجه البخاری ۱۹۲/۵ ۸۱6۰/۸ ۰۲۰۵ وأبو داود ۲۲۷۳ء وابن ملجة‎ )١( 
۱۵۲/۲ وال‌ترمنی ۱۱۵۷ء واهد بن حنبسل 150% ۸۳۸۲۲۳۹/۲ ۱۷۷ ۱۸۷: ۲۱۷/۵ والدارمی‎ 
۱۱۷۸ء 2*۲ ۱۲ ۲۱۲۰۱۵۰/۰ والشافعی فی مسٹلہ ۱۸۸» ومسند المیدی ۵ء‎ ,۸٦٦ والبیهقی‎ 
۰۱۵۳/۱۱ ۰۲۹۷/۸۰ وموطا مالك ۹ وتلخیص الب /۳: ومسند ین اك زاق ۰ والطيرائى‎ 
۱۷۲/۳ء وهو ق8 جامع مسانید‎ ۱۳۷/۱۲ ۲١/۸ ۲۷۸/۸ وهو في فتح القدیر /۲۹۲ء‎ ۷ 
۲۵۱/۷ ۱4.۱۲/۵ وفي مسند آبي حنیفة برقم (۱۰۳) ونی مجمع الزواشد‎ ۰۱۰۵ ۷۳ ٦٦ ۵۸۷۲ أبي حنيفة‎ 
وئی الطالب العالية ١۷٦۱ء وفي تھذیب تأريخ دمشق لابن عساكر ۳۸ء وفي كلز العمال بأرقام‎ 
وهو فى مصادر كشيرة بالفاظ‎ »)۱۵۳:۰ ۰۱۵۳۱۳ ۱۵۳۰۰ ۱۵۲۹۹ ۱۵۰۵۱ ء۱٤۷١‎ ۱2۵۷۶ 0 
441-140۸۰ متقاریة انظر عنه (موسوعة أطراق الحديث النبوی)‎ 

() حدیث: المدينة لا يقطع شجرها...إلخ. له شاهد عند أحمد بن حنبل» عن عامر بن سعد عن أبيه 
بلفظ قال رسول الله ۵2: ررإني أحرم ما بين لابتی الدينة کماحرم إبراهيم حرم» ولا يقطع 
عضاهاء ولا يقتل صيدها ولا خرج منها أحد رغبة عنها إلا أبدها الله خيراً مله والمدينة حبر لهم لو 
گائوا یعلمون, ولا يريدهم أحد بسوء إلا أذابه الله ذوب الرصاص في الثار أو ذوب الملح في الماع) 
مسند أحمد ۱۸۵۹ طبعة أولى: رقم 11*90) طبعة ثانية؛ وهو بلفظ: لا يختلى خلاهاء ولا ينفر 
صيدهاء ولا يعضد عضاها) في مكة:؛ في مصادر مختلفة: انظر (موسوعة أطراف ا حدیثٹ)۸۷٦۳۱.‏ 


-۳۸۳- 


مسائل سے التفسيس سس ا لخو النصومري 


وأما الودة لأهل البیت علیهم السلام فهي فرض من الله على عباده وأجر 
نبیه ڪي لقوله: قل لا آسالکم عليه آجرا الا المودة في الْربی4(سوری:۳:], وقد 
ورد الوعید فیمن ظلم الأجير آجره فکیف من ظلم محمداً طك وانما نقول: إن 
القوم لم یقع منهم تسلیم البغضة بل یدعون ا حبة والودة. ویظهرون الولاية 
والشفقة. وبواطن الأمور لا یعلمها إلا الله عز وجل. 

وأما آمر فدك فقد کان فیها النزاع وتأولوا خبر البي ع: رن معاشر 
الانبیاء لا نورث ما خلفناه صدقتة, علی غم ما تأولنا» لات عندنا ان 
رسول آھ و ہیں آن ما قبضه من الصدقات لایکون ارثاً لوارثه» وانغا یک ون 
مرجعه إلى بيت الال» فما عندنا اسم ناقص بمعنى الذي فكأنه قال الذي نتر که 
من الصدقة لا يورث عنامعشر الأنبياء فاما آملاکهم فلم یعلم أن الله 
سبحانه فرق بینهم وبين غيرهم في ذلكه وقد وقعت آمور هناك رددنا آمرها 
إلى الله عز وجل وترضيئا على الصحابة عموماء فان محل المتقدمون على 
علي عليه السلام في صميمهم في علم الله سبحانه لم حسدهم رحمة ربهم 
وان آخرجهم سبحانه بعلم يعلمه لاستحقاقهم فهو لا يتهم في بریته وکنا قد 
سلمنا من خطر الاقتحامء وأدينا ما يلزمنا من تعظيم أهل ذلك المقام الذين 
موا ظهور الاسلام. ونابذوا في أمرهم الخاص والعام. 

وأما عثمان وأحداثه فلا شك فى قبحها وجوابه فيه ماقاله 
علي عليه السلام: إنه قد قدم على عمله فان كان حسناً فقد لقي ربا شكورا 
يكافئ عن احسانه وان كان مسيئاً فقد لقي ربا غفوراًء لا يتعاظم أن يعفو 
عنه إساءته؛ وهذاء وجنسه كلام على عليه السلام فيه مشل قوله: إنه استأثر 


-۳ ۸ 


اع ازم ت ساق 2اس 


فأساء في الأثرة» وعاقبتم فأسأتم في العقوبة وله حكم في المستأثر والمعاقب 
البداية والنهايةء والبلوغ إلى آسعد غاية والسلام. 


وصلی ال علی سیدنا غامد وآله وسلم تسلیما 


تم محمد الله ومنه تعالى في النصف الأخير 


من الشهر البارك في شهر صفر من شهور سنة ۷١٤۱ھ‏ 


-۳۸۵- 


بسم الله الرحمن الرحيم 

وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم 

سألتم حاطكم الله وهداكم :وحفظکم وتولاکم» عن أسئلة في العلم 
النافع» الذي هو أبلغ البضائم؛ وأحسن الصنائع؛ وصادف سوالکم تلجج لذ 
الحرب بيننا وبين الظالمين» وقيامها على ساق. واحتراق سوحها بنار النفاق» 
فعاق ذلك عن استیفاء الغرض والبالغة نی اطواب واستیفاء الأدلة وذکر 
الخلاف؛ وإنما نذکر الذهب والدلیل: ونش إليه إن كان ظاهراً فان بلغ الله 
الراده وثنى الوساد كان ما سألتموه ان شاء الله تعالى؛ فأما وا حال هذا فليس 
ال ذلك سبیل 


شتان ما يومي على كورها : ویسوم حيانأخي جابر 


السوال الأول [في القلد هل يصح أن يكون قاضيا] 
قالوا أيدهم الله في القلد هل يصح أن يكون قاضياً أم لا؟ 
اشواب عن ذلك: آنه يجوز أن يكون قاضیا؛ لآن الغرضن بالقضاء هو 
العام اجتهد فاعلموا ذلك. 


-۸۲۔ 


اوا تست شا اقرق 
السؤال الثاني [في تقليد اي أو الیت] 

قالوا أيدهم الله: أا آول تقلید ا حي من الأئمة أو تقلید الیت؟ 

ا جح واب عن ذلك: أن الکلف القلد متعبد بنظره کا جتھد فمن كانت 
نفسه آسکن ال اعتقاد اصابته کان تقلیله أول حیا کان أو میتاء وان کان 
للحي مزية الراجعة وطلب الدلالة الشرعية منه في حکم ال حادثة 


اثقالث [فتوى الإمام] 


قالوا أيدهم الله هل فتوى الإمام ا حی يقطع اجتهاد اجتهد كما يقطع حكم 
الحاكم الاجتهاد ام لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن فتنوى الإمام إن كانت في حكم معين قطعت 
الاجتهاد لأنها أقوى حالا من حكم ا حاکم, وان كانت فتوى مطلقة ۸ تقطع 
الاجتهاد إلا أن يلزم الإمام الأمة حكم تلك الفتوى فإن الاجتهاد ينقطع 
عند ذلك. 


الرابع [فی حقوق الولاة] 

قالوا: هل لمن ولاه الامام القضاء في بعض البلاد وولاہ على ا حقوق وعلی 
جميع الأمور الشرعية التي حتاج فیها إلى آمر الامام أن يأحذ من بيت ال ال با 
يكفيه وعیاله من تبعته من دون آمر الامام إذا ألجأت إليه الضرورة وبعد عنه 
الامام أم لیس له ذلك؟ 

الجواب عن ذلك: أن المتولي من قبل الامام ليس له أن يأخذ الا ماعينه 
أو أطلقه الإمام؛ لأن المال بعد أمور الشرع النبوي لا يجوز تناوله إلا بمبيح 


ا ۲ 


سال أخزيى سس ےے الموج التصوري 


شر عي؛ ولا مبيح هاهنا إلا الأمر أو الفتح؛ فان ألحات الضرورة تعسو الإمام 
أخذ ما يأحذ على وجه القرض وطالع فيه. 


الخامس [هل يجب على الإمام أن يعطي الولاة] 

قالوا أيدهم الله: هل يجب على الإمام أن يعطي من يقوم بهنه الأمور ولا 
يقوم أحد مقامه فيها في تلك الناحية أم لا يجب؟ 

الجواب عن ذلك: أن هذا لا يجب على الإمام لأن رسول الله خي قد ول 
و برزق وولی ورزق كما حكي في غياث بن أسيد فدل على جواز كل واحد 
من الأمرين وهذا على قدر سعة ا حال وضیقه؛ فاذا کان الأمر على السعة لزم 
التوسیم على السلمین تمن لم يكن مشغولاً بالولاية والشغول بها أحق وأول, 
وان لم یفعل الوالي ذلك لزمه القیام بکل ما یکنه في آمر الإمامة؛ لأن القیام 
بها ل يشرط بالرزق بل ورد مطلقا بقوله تجال: ولآطیعوا الله وأطيعوا الرسول 
وأولي الأمر منكم»الساءنهه]. 


السادس [في نفقة الوالي بتفویض الإمام] 

قوهم أيدهم الله: هل للوالي إذا موضه الإمام أن يعمل برأيه في كل ما يرى 
فيه الصلاح ورأى الصلاح في تناول ما يستعين به في نفقته ونفقة عياله وما 
لابد له منه من كسوة الأيدان والمنزل وا حادم وغير ذلك أن يفعل ذلك 
بالتفويض العام أم لا يجوز إلا بإذن خصص؟ 

الجواب عن ذلك وبال التوفيق: أن الاذن إن كان من الإمام بعد علمه 


-۳ ۸۸ 


اع عوی ےسک کڪ سکس سے سال ری 
بهنه الأحوال فان ذلك يجوز وان کان وهو غير عالمء كان الاذن يتناول القوت 
والکسوة الشرعية دون الفضلات؛ لأن العرف لا يتناول الا ذلك وما عداہ 


یفتقر إلى آمر آخر. 


السابع [في تولية الوالي غيره] 
قوهم أيدهم الله: هل للوالي أن يولي غبره فیما هو فيه والي على سبیل 
التفصيل دون الجملة لأن ولايته تبيح له ذلك لأن العرف ظاهر بأنه لا 
[الجواب]: أقول: أما في ا حملة فلا يجوز؛ لأنه ينتقض غرض المول الأول 
وهو الإمامء فلا بد من تجدد آمر إلا أن تكون ولايته على ما يعلم من حال 
المولي له قصد التولية بنفسه كولاية قابض الصدقات فليس له أن يولي على 
ا لجملة من ذلك ولا على البعض الا بتفويض واذن متجلد. 


الشامن [فی بيع ا جاریة قبل الاستبراء] 
قالوا أيدهم الله: في رجل اشترى جارية وباعها قبل الاستبراء» هل يكون البيع 

فاسدا أو باطلا؟ 

الجواب عن ذلك: أن البيع يكون فاسداً لاخلاله بشرط یرجم إليه في 
البیع» وان فسخه هو والمشتري أو ترافعا إلى الحاكم ففسخه كان ذلك وإلا 
جرى مجرى الصحیح في ثبوت أحكامه؛ فان علم صحة قول البائع حرم عليه 
الوطئ إلا بعد الاستبراء وم ينفسخ البيع والثمن يجوز للبائع ويكون آنا في 
البيع على تلك الصورة وإن تمكن البائع من تعریف المشتري كان عليه 


-۳ ۸ ٩- 


تعريفه وللمشتري أن ینازعه لأنه لا يلزمه تصديق قوله في ماله وان خرجها 
الشتري الثاني من ملکه فالجواب ما تقدم الا أن يصح معها حمل من الأول 
وفسخ ا حاکم لم يصح العتق ولا البیع لأنها أم ولد ولا يجوز فیهاشیء من 
ذلك على رأينا فان لم يكن فیها ولد للأول نفذ العتق, فان أخرجها الشتری 
من يله بالبیع وفسخ ذلك ا حاکم بعد الرافعة كان فسخا من الشتري الثاني 
ولم يحتج إلى تجدید نزاع آخر. 





الساسع [في نظر الرجل إلى ظهر محرمه] 

قالوا أيدهم الله ما تری في نظر الرجل إلى ظهر محرمه من النساء؟ 

الجواب عن ذلك: أنه لا يجوز النظر إلى ظهر ا حارم وسواء ألجأت إلى ذلك 
ضرورة أم لا؛ لأن مثل هذا لا تبيحه هذه الضرورة؛ لأن الضرورة تبيح الأموال 
وما يجري مجراهاء فأما الاستمتاع بنظر أو غيره فلا تجيزه الضرورة وعليه 
التوقی: وما سبق مفلجأة فهو يعفى عنه إن شاء الله تعالى. 


العاشر [في وقف العبد المرهون] 

قالوا أيدهم الله: ما يرى فيمن وقف عبله أو أعتقه وهو في يد المرتهن هل 
يصح ذلك أم لا؟ 

ا جواب عن ذلك: أنه يصح لأنه ملکه ویکون موقوفا لتعلق حق الغير به 
فان كان غنيا نفذ العتق ولزمه فکاکه وان كان فقيرا وقف إلى مدة آجلة ان 
كان مؤجلا أو ملازمة الغریم إن كان مطلقا فإن حلص الغريم وإلا بطل ما 


و وت 


لبو وفع ببسي سس ات سس سس تال ای 
في مال الغريم والا فلا یصح: وأما الوقف فلا يصح فيه وال حال هذه إلا أن 
يفكه من الرهن لأنه لا قربة في تفویت مل الغيرء ولا يصح الوقف مال 
یکن قربة. 


الحادي عشر [في بیع الرهن قبل فکاکه] 

قالوا آیدهم الله فيمن باع الرهن؛ وکان البیع موقوفا على فكاك الرهن: 
هل یکون ا حیار للبائم والشتري فسخ البيع قبل فکاك الرهن أم لأحدهما 
دون الاخر؟ 

الجواب عن ذلك: أن الشتري إن علم برهن البیع کان رضى منه بعيبه 
وم يكن له الفسخ الا بعد وفاء الأجل أو ملازمة الغريم وامتناعه من 
التسليم؛ فحینئذ يكون لکل واحد منهما الخيار وقبل ذلك لا يكون للمشترى 
ولا للبائع خيار. 


الشاني عشر إفي الاستبراء] 

قالوا آیدهم الله في الشتري للامة: استمتم منها بالوطی أو مایقوم مقامه 
عند من يقول بذلك قبل الاستبراء متعدیاً أو جاھلا وأراد بیعها بغير مضي 
مدة الاستبراء هل يصح ذلك أم لا يصح ذلك إلا بعد مضي مدته لم يكن فيها 
شيء من ذلك؟ 

الجواب عن ذلك: أنه متعبد بالاستبراء لنفسه منهاء فإذا وطأ واستمتع كان 


-۳۹۱ - 


جال قو رد ا سب تست اقب شیر 


عليه ترکها مدة الاستراء بصحه الاعتزال وباعها بعد ذلك؛ فان جهل أو 
تعدی كان الحكم فيها ما قلمنا في المسألة الأولى. 


الشالث عشر [فی وطء المطلقة قبل مضي العدة] 
قالوا أيدهم الله تعالى في المطلقة طلاقاً بائنا: إن وطتها الطلق في عدتها منه 
جهلاً أو مجترثاه هل يؤثر ذلك في خروجها من العدة مضي مدة العدة أم لا بد 
الجواب عن ذلك: أنه لا حكم لوطئه هذا في إثبات شيء من أحكام 
الشرع ولا نفيه؛ فإن تزوجها م يفتقر إلى اسستبراء وان تزوجها غيره لزمها 
استبراء رجها من دون انتظار عدة لأن التکلیف في ذلك متعلق بها . 


الرابع عشر [في نظر المرأة للشهادة أو الخطوبة] 

قالوا ایدم الله فيمن نظر إلى وجه امرأة ليست بمحرم للشهادة عليهاء أو 
يكون خاطبا فعرضت له الشهوة عند ذلك؛ هل يجوز له النظر عند ذلك أم لا؟ 
وان كان النظر إليها واجباً لتخليص حقوق ھا وعليها؟ 

الجواب عن ذلك: أن النظر جوز له وا حال هذه وعليه کسر نفسه بكل 
مکن؛ فما حصل بعد ذلك سقط حکمہ وإذا قد حصل القدر الذي تحصل به 
العرفة والتيقن للحال فی أمر ا خاطب وكذا الشاهدون فى حكمها سقط ما 
وراء ذلك وم بجز لأنه لا یتمکن من الغرض القصود في الأحوال بالنظر. 


-۳٩۲- 


و تو ہے ےھ ات تست از ری 
الخامس عشر [في نفقة التوفی عنها إذا لم حد] 

قالوا أيدهم الله في التوفی عنها زوجها إذا لم تحد علیه: هل جب ها النفقة 
1 ماله آم ل؟ جاهلة أو عالة في وجو الاحداد؟ 
2 ۱ 
باحتلاف الآخر؛ وإنما تکون آنمه إن علمته وغم آئمة ان جهلت لا غير: ولا 
رجع ال حکم؛ وإنما كان ذلك لانها في حبس الیت بحکم العلة فلزمت نفقتها 
وسکونها فاعلم ذلك. 


السادس عشر [ف الغزو إلى ديار البغاة] 

قالوا آیدهم الله فیمن غزا البغاة وقطاع السبیل إلى دیارهم وربا أن يكون 
الغازي من جنسهم» أو من غير جنسهم. أو من يكون له حقوق علیهم لا 
يکنه أن يأخذها منهم إلا أن يغزوهم أو جد لهم شيئا في أخذه. والغازي لهم 
ربا یکون من سلاطین البلاد الذین یطلبون الصلاح وإن كان بغير إذن 
الإمام» أو في غير عصره أو لا يحتكمون فیما يأخذونه منهم بأحكام الشريعة 
أو في شیء منه؟ ۱ 

اشواب عن ذلك: أنه لا يجوز غزو البغاة وقطاع السبل إلى دیارهم الا 
بمبيح شرعي؛ ولا مبيح إلا الإمام أو الأمر من قبلے؛ لأن الجيوش تتعلق بها 
معاني كبار منها: تلف النفوس والأموال» وهتك الحرم وهنه أمور محظورة لا 
جوز إلا لبیح شرعي كما قدمنه وسواء كان الغازي سلطان أو سواه في أن 
ذلك لا جوز وكذلك من كان له حقوق عندهم لم بجز له غزوهم لأجل ذلك؛ 


م م 


افریاسمےےمسمعمحٗچچھ سے ے کنخ مسق 
إلا أن يكون عين ماله باقية» ويعلم موضعهاء ویقصد لأخذهاء جاز له قتل من 
اعترضه دون ذلك؛ فأما إن وجد لهم شيئا في بلد آخر كان له ضبطه أو أخذ 
مقدار حقه قيمة أو مثلاً إذا كان ا مال لآخذ ماله بعينه. ولا يجوز ما عدا ذلك في 
عصر الإمام الا بإذنه» ولا يجوز في غير عصر الإمام إذ الإمام لا يحتاج إليه إلا 
لذلك أو ما جانسه. 


السابع عشر [فی أحكام البغاة] 

قالوا أيدهم الله: وان غزا البغاة أهل البلاد ف لعذوا وقتلوا وأغار أهل 
البلاد وقد صاروا منهزمين إلى معاقلهم فقتلوهم وأخذوا ما كان معهم من 
کراع وسلاح وغيره ما الحكم في ذلك؟ 

احواب عن ذلك: أن للمسلمين لحاقهم وقتلهم وسلبهم وعليهم 
الخمس فيما أخذوه منهم؛ إلا ما كان من عيون أموال المسلمين؛ وذلك يجوز فى 
وقت الإمام وغير وقته؛ فإن كان في وقت الإمام وجب صرف الخمس إليه 
والصفيء وان كان في غير وقته لم يكن الا الخمسء و يجب صرفه في مصرفه 
لأن العلة في جواز قتلهم هو البغي لا الدفع؛ وما أباح دمائهم هو بعيئه ببیسح 
غنیمتهم» وهذا رأي أحمد بن عيسى عليه السلام عن السلف الصاح في 
آخرین عليهم السلام. 
القامن عشر [تابع ما قبله] 

قالوا أيدهم الله تعالى: هل لولاة الإمام الذین لم يوفهم آمر ا حخرب, وقد 


فوضهم أن يأحذوا لمن يغزو البغاة في غزوهم» ويشرطون عليهم ما توجبه 
٤ -‏ 8 


الجرع المتصوري سح آخری 


الشريعة» وليس معهم من يضبطهم من آمراء ا حق وربا يخالفون ما شرط 
علیهم جهلاً أو علما؟ 

اخواب عن ذلك: أن ولاة الامام لا يجوز لهم الاذن ولا الأمر لمن يغزوء وان 
التزموا الأحماس إذا لم يكن فيهم محق يضبطهم عمايحظره الشرع النبوي؛ لأن 
إباحة الغزو لا تكون إلا لاثبات أحكام الشرع فإذا لم يكن هناك تحكم وضبط 
انتقض الغرض, ول يجز ذلك لاجل تسليم الأحماس لأنها لا تجب إلا نی 
الغنائم» ولا تكون غنائم مالم يؤخذ بوجه شرعي على وجه شرعي هذا إن 
كان الإمام فوض الوالي وأمسك عن ذكر الغزو بالنفي والاثبات كان الحكم 
ما قدمنا إن علم صلاحا في الغازي» وضبط على الوجه الشرعي جاز لے الإذن 
له؛ فإن کان على غير تلك الصفة ۸ جز الاذن» وإن كان الإمام استثنی على 
الوالي الغزو لم بجز له التولية حق ولا مبطل ولا الإذن. 


القاسع عشر [في النفقة] 

قالوا أيدهم الله تعالى: ما ترى في رجل قدم إلى امرأته طعاماً وماءً مفروغا 
منه في نفقتها فامتنعت من أكله؛ هل يسقط فرضها في ذلك الوقت ويلزمه أن 
یقدمه إليها في كل وقت. أم يتركها حتى تطلبه؟ فيذا کان له تركها إلى أن 
تطلبه وم تطلبه حتى مضت آوقات هل يلزمه ما فات أم لا؟ وان طلبست حباً 
أو دراھماً في نفقتها بدلا من الطعام يجب ذلك أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن الزوج إذا قدم للزوجة طعاما مأدوما سقط عنه قدر 
ما يتعلق بذلك الطعام لوجبة أو وجبتين أو أكثر مالم ينته إلى التغير أو إلى 
العفونةء فإذا كرهت أكله سقط مقدار ما يتعلق بذلك الطعام من ذمته له 


حح - 


مسائل آخری 


وعلیه تجديد العرض أو التقديم ولا يلزمه تسلیم ا حب ولا الدراهم ENF‏ 
عن ذلكہ وان الطالبة علیها والأداء عليه ولا يلزمه العرض ولا التقریب 
ولا تسقط النفقة بترك الطالبة؛ وإنما یسقطها عصیان المرأة لا غيرء لأن الأصل 
وجوب النفقة ولا يسقطها الا آمر شرعی یوجب ذلك. 


اجموع النصومري 





العشرون [في البسملة] 

قالوا آیدهم الله تعالى: ما تری في قول النبيظُك: ررإذا قرأتم الحمد فاقرژوا 
معها بسم الله الرحمن الرحيم فإنها أحد آیاتھام''' ما معنى أحد آياتها والحمد 
سبع آيات سواها؟ هل هي تقوم مقام آية منهاء أو هي امنقہ أو ما معنى ذلك؟ 
وقد روي أن بسم الله الرحمن الرحيم من فلتحة الكتاب ومن كل سورة فان 
صح ذلك فهل يجزئ معها آيتان سواها مع فلتحة الكتاب ويجزئ ذلك المصلي, 
أم لا بد من آيات مع البسملة فمعنى كوئها من كل سورة؟ 

اخواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن بسے الله الرحمن الرحيم أية من 
الحمد ومن كل سورة ولا سيما مع نص الرسول على ذلك. 

وأما أن الحمد سبع آيات فإنمالا یعدون البسملة لتكررها فى القرآن 
الکریم, وأما إذا قرء الحمد وآيتين مع البسملة فان كانت الآيتان من الكبار 
أجزأ ذلك وان كانتا من الصغار لم يجز؛ لأنه قال ٭ّ: رروقرآن معھا, ولا 
يطلق القران حقیقة الا على ثلاث آيات غير البسملة في الصغار لانه جمع 
وأقل ا لحمع ثلاثة فما فوقها وثلاث فمافوقهن. 
7 أخرجه البیھقی ٥۷‏ والدارقطی /۱۳1 وهر في نصب الراية 9۷۱ رق تفسير ار شور 

وانظر موسوعة أطراف الحديث النبوي 179/1 وهو في كنز العمال بلفظ؛ ررإذا قرأتم ا حمد لله 


فاقرأو بسم الله الرحمن الرحيم فإنھا أم القرآن وأم الکتاب والسبع المشاني ويسم الله الرهن 
الرحيم إحدی آیاتھا) وعزاه إلى الدارقطني والبيهقي عن أبى هريرة. 


۹ ٦- 


اع المتصري سز شش شش سے سال آخری 
اطادی والعشوون 

٤‏ امرأة قالت للغیر: خذ من زوجي مهري الذي عليه فقد صار 
لك. وم یلخنه حتی ماتت هل ذلك وصية وقوفا نی صحتها ولم ترجع 
عن ذلك حتی مانت أم ۲ 

الجواب عن ذلك: أن قوفا هو لك محتمل ولا سیما وهو على الغير؛ فان 
قبضه في حياتها استأمرها فيه؛ وان كانت ميتة ‏ یتعلق له الحكم. لأنه لیس 
فيه معنی الوصيةء ولا لفظها متعلق بغیر العین, الا أن یکون الهعر قد تعین 
جری جری الإقرار. 


الشانی والعشرون [فی ا حقوق التي یاذن الامام] 

قالوا a SE‏ اي کو للإنسان إنفانه من 
غير رأي الإمام وبين ما ليس له |: نفانه الا بإذنه؟ قالوا: وهل يكون بين وصي 
الإنسان أو وكيله في ذلك فرق أم لا؟ 


الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن الحقوق المتعلقة بالباری سبحانه 
كالأعشارء والزكواتء والمظالم» ومايجري مجراها من أموال اليتامى والأوقاف 
وغير ذلك لا يجوز التصرف فيه إلا بإذن الإمام أو من يكون من قبله. والحقوق 
التعلقة بالآدميين يجوز التصرف فيها من غير إذنه» ولا فرق في ذلك بين 
الوكيل والوصي فی أنه لا يجوز هما التصرف إلا بالاذن لأن قوة أيديهما لا 
تبلغ قوة يد الموصي والموكل؛ إذا لم يجز للموصي والموكل التصرف إلا باذن 
الإمام أو من يكون من قبله؛ فالوصي والوكيل إلى الإذن أحوج والوصية 
عموم والوكالة خصوص. 


i‏ لا نے 


مسائل آخری 
الشالث والعشرون [فی اخراج ا حقوق الفورية التي أمرها إلى الامام] 

قالوا آیدهم الله عز وجل: ما ترى في رجل وجبت عليه حقوق لله تعال 
مؤقتة أو غير مؤقتة» وكان من يقول بوجوبها على الفوں وهي ما یک ون 
إنفاذها إلى الامام. ولم يتمكن من الوصول إليه إلا بعد خروج الوقت الذي 
يجب عليه إخراجها؛ هل يكون له التأخر إلى أمر الإمام أو ولاته» وإن طالت 
الدة وعئله المستحقون المضطرون إلى ذلك وهو يخشى تلف ذلك ولا يقدر 
على عزمه أم له إخراجه إلى من يستحقه وربما إن جرى عليه الموت وخشي أن 
لا خرج عنه؟ 

الج واب في ذلك والله الوفق: أن ا حقوق الواجبة على الانسان مؤقتة وغر 
مؤقتة تلزمه تأدية المؤقت في وقته» وتادية ما لیس بوقت عند ذكره إلى الامام أو 
عامله ولا ينتظر في ذلك أمرا من الإمام متجلدا؛ لأنه قد يلزم الانسان ما لا 
يعلمه الإمام ولا واليه» ويتضيق ذلك عند من يقول بالتراخي والفور؛ لأن 
اتفاق الإمام على الفور فهو متضيق في ا حالات إلى أن يعلم غنى الإمام عن 
ا مال جاز التمهل إلى مؤامرته ولا يجوز للإنسان صرف ا حقوق إلى أهل 
الاضطرار إلا برأي الامام لأن المجاهدين إذا اضطروا واضطر الضعفاء كان 
إيثار المجاهدين بالل أولىء وإن انتھی حال الضعيف إلى التلف لأتهم ها 
حوزة الاسلام» ورعاة سرح الدينء ولا قوام لهم إلا بالالء وحفظ الدين أولى 
من حفظ النفوس؛ لأن الواجب حفظ النفس بالالء وحفظ الدين بمجموع 
النفس والمال فاعلموا ذلك موفقين إن شاء الله تعالى. 

وأما خشيته لتلف ا ال أو تلف نفسه ولا خرج بعله فهو لا يكون عذراً في 
صرفه إلى غير الامام أو واليه؛ لأن الشرع النبوي جاء بالمنع من التصرف في 
ا حقوق الشرعية إلا برأي الإمام أو من يكون من قبله . 


A 


ا جمرع المنصوري 





احموع النصويري سس سائل آخری 
الرابع والعشرون [في ا حقوق التي للامام في بلد لا يقدر على إنفاذ الاحکام على آهلها] 

قالوا آیدهم الله: ما تری في بلد نائية عن الامام أو قریبے الا أنه لا یقدر 
على إنفاذ الأحكام على أهلهاء ویخشی من عليه ا حقوق الواجبة التي آمرها 
إلى الامام لغلبة أهل الظلم هل يجب إخراجها سرا إذا تمكن منه إلى الامام أو 
والیه أو يجوز له إخراج ذلك إلى من يستحقه من غير إذن الإمام؟ 

قالوا أيدهم الله: وان جاز هل يكون إجماعا أو على خلاف بين أهل العلے, 
وهل يجوز له إخراج مايجب عليه من غير إذن الإمام ومن غير خشية إظهار 
الامام عند أحد من العلماء في البلد التي لا قدرة للإمام عليها ام لا؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن الواجب على من بعد عن الإمام 
وقرب وغلبت عليه الظلمة أو غلب على نفسه الوقوف على رأي الامام في 
نفسه وماله وطاعته في جميع أحواله ولا نعلم في ذلك خلافا بین العلماء؛ وإنا 
يقع الخلاف في جنس واحد فی حقوق الأموال فمنهم من خالف في الذهب 
والفضة وماجانسها؛ وسيب ذلك قلة هذا الجنس في عصر النبي طش 
والظاهر من قول العترة الطاهرة عليهم السلام إن الواجب صرف ال حقوق إلى 
الإمام من جميع الأموال» وقد طلبها رسول الله طِقكء كما في حديث العباس 
وخالد بن الوليد: وسؤال العمال هما زكاة أموالهما وهی ذهب وفضة وتجارة 
ول يسألوا إلا ما علموا أن النبي غك یطلبه. : 

أما کون البلد خارجة عن طاعة الإمام فليس عصيان أهلها يس قط 
أحكام الله سبحانه فيها. 

وأما في الحبوب والمواشي فلا نعلم خلافاً في ذلك. 


- ۳٩ ٩- 


مسائل آخری سس سے الججموع النصرري 
الخامس والعشرون إفي الوقف في تسبيح الركوع والسجود] 

قالوا أيدهم الله: ما ترى في التسبيح المستحب في الركوع والسجود إذا 
وقف المصلي على كل واحد منه ووصلها بالأخرى مع الوقف؛ هل يقدح 
ذلك في إفساد الصلاة قبل خروج الوقت وبعله أم لا؟ وإن لم يقلح في إفساد 
صلاته؛ هل ذلك ينقص شيء من ثوابه أم لا؟ وهل فرق بين أن يعمل ذلك 
عامداً عالا أو جاهلاً ناسیا؟ 

الجواب عن ذلك: أن الوقف عليها جائزء فإذا وصل حرك؛ فان وصل ول 
يحرك لم تفسد صلاته فيما نری؛ فإن تعمد ذلك وعنله أنه غير جائز بعلم أو 
تقليد كانت صلاته فاسلة لأن خلاف الأمر الشرعي عمدا معصیة والصلاة 
موضوعها الطاعة» وأماقلة الشواب أو كثرته فهو غيب لا يعلمه الا الله 
سبحانه» وأما قضاء الصلاة إذا فسدت فإذا تعمد فيها حلاف الأمر قضاها في 


الوقت وبعد خروجه. 


السادس والعشرون [فی رمي جمرة العقبة بعد زوال اختيار الظهر] 

قالوا أيدهم الله فيمن لم يرم جمرة العقبة يوم العيد إلى زوال اختيار الظهر؛ 
هل يرميها آخر النهار وحل ويلزم دم أو لا يلزم شيء ؟ وما تجد رمي جمرة 
العقبة یوم العید للمختار للاداء أم الیوم وقت الاجزاء أم غير ذلك؟ 

الجواب عن ذلك: أن الوقت الختار للرمي في یوم العيد إلى زوال اختیار 
الظهر؛ فإن أخر ذلك إلى آخر النهار رمى وأحل وجبر بدم لتركه النسك وهو 
الرمی في الوقت المعتاد للسنة الشريفة. 


اهاز وار کے 


الجموع المتصوري سس عسائل آخری 
السابع والعشرون [فی حکم أخذ الزكاة بغير إذن الإمام] 

قالوا یدهم الله فيمن أخرج زكاته إلى غير الامام بغیر إذن الإمام مع العلم 
أو الجهل: ما يكون حكم الآخذ لها؟ هل يكون فاسقا أو مرتدا؟ وإذا كان مرتدا 
فما الوجه فيه مع أن من العلماء من ذكر أن من لم يقل بإمامة قائم عصره 
وشك فيه ولم يكن منه كيد في الاسلام لم یفسقه فكيف يقول بردة من ذكر؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أنه لا يجوز لأحد أن يخرج شيئاً من 
الحقوق الواجبة إلا برأي الإمام أو من يكون من قبله؛ فان آخرجهامن هو 
جاهل فالجهل إغا يسقط الإثم إلا أن يكون متمكتاً من العلم أو الاستقصاء 
فهو يأثم مع الضمانء فان كان غير متمكن من المعرفة ضمن ول يأثم. 

وأما الآخذ لها فان أخذها معتقداً لجواز الأخذ في عصر الامام كان ردة لأنه 
حلاف المعلوم من دين النی كاه ضرورة. وان أخنه مع علمه بأنه لا يجوز كان 
فسقاًء لأن المعلوم لكافة المسلمين أنه لا يجوز لأحد أن يتصرف في الأموال التي 
مصرفها إلى الآئمة إلا عن أمر ولي الأفر: 

فأما من شك في مام عصره فعندنا أن شكه فيه لا خرجه عن الفسق لخلافه 
لأمره» وتركه التزام طاعته لأن الامام إذا تيقن أمر نفسه كان قطعه بذلك 
کا حکم على من خالفه. ويجب على الغير امتثاله؛ وإن خالف اجتهاده فيه كما 
يقول في حكم الحاكم. 

وقد روي عن المؤيد بالله عليه السلام ماذكرتم وأحشى أن یکون ذلك 
خلاف الاجاع؛ لان المعلوم من الأئمة عليهم السلام ضرورة إلزام الناس 
طاعتهم كرهاء وسفك اللماء من امتنع عن ذلك ول يفصلوا بين الشاك 


5 


الوجوه من يجري عند آهل الدعوی مجری ما اشترطه أهل العقد لزم اکراه 
الجميع؛ ولا یقبل علة النظرء ولا یکون الشك وجها مجزياً في التأخرء ولا بقاء 
مال الممتنع ولا نفسه. 


القاضمن والعشرون 909 موضع إمام ا جماعة و المؤتمين] 
قدميه أكثر من قامة إلى موضع سجوده هل يؤثر ذلك في صلاة المؤتمين أو 
الكراهة. وهل للبعد بينهم حد معلوم أم لا؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن القدر الذي ذكروه لا يؤثر في فساد 
صلا تهم دته لا قاطع من طزيق ولا (ثهرم وآما تقدیر البعد والقرب بینهم فلا 
یتحقق فیه القیاس ولکن الستة آن لا يبدو ولا يتباعدوا؛ فان بعدوا بت 
فاحشاً حيث لا یسمعون مع التمکن من الصوت كان غلا لصلاتهم وان 
كان دون ذلك کره وم تفسد لأن الراد بالائتمام مع السماع یصح. 





القاسع والعشرون [في الاجتهاد] 

فالوا آیدهم اش: ما تری في رجل من أهل العلم لم يبلغ درجة الاجتهاد 
على العموم» وأمكنه الاجتهاد في سخف السائل. هل له أن يعمل باجتهانه ام 
لا يجوز إلا أن یکون جتهدا في ساثر العلوم على العموم؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن درجة الاجتهاد لا تتبعض؛ لأن الجتهد 


تچ( 


اش تارق مت سس سس س کک کس مال ی 


هو من بلغ في العلم حدا معلوما لا يصح الاجتهاد دونه فلا يطلب فوقه إلا 
النصوص المستفادة من الوحی الشريفه وتقدير إمكان اجتهاده في مسألة أو 
مسائل دون بلوغ درجة الاجتهاد لا يصح على التحقيق وان توهمه السائل 
لأن العلم الشروط في اجتهد هو البیح للاجته ان فإذا لم حصل امتنم الاذن 
من قبل الشرع النبوي في ذلك وکان مانعا وا حال هذه من الاجتهاد فيما قل 
وعلاء قاعلموا ذلك موققين إن شاء الله. 


الغلاثون [ف الطلاق ثلاثاً بلفظ واحد] 

قالوا أيدهم الله: ما صح عند مولانا في الطلاق الشلاث بلفظ واحد وني 
الطلاق الذي يتبع الطلاق من رجعةء ولا مايجري مجراهاء وهل الثلاث بلفظ 
واحد تکون لاا أو واحلة؟ 

الج واب عن ذلك وبالله التوفیق: أن الصحيح عندنا في الطلاق الثلاث 
بلفظ واحد یکون واحدة؛ لأن قوله ثلاثاً يعد قوله هي طالق يكون لغواء وهو 
لا يكون ثلاثاً وهو واحدة فيما نعلم بالحس؛ وكذلك الطلاق لا يتبع الطلاق 
لأن الطلاق إنما يقع لحل العقد وهو محلول» فكيف يحل الحلول. 


الحادي والغلاثون إف الظهار] 

قالوا أيدهم الله: ما ترى في رجل يقول لامرأته هي عليه كأمه. أو بمنزلة 
أمه» أو محرمة كتحريم امہ أو إن أتاها فقد أتى مه وغرضه التحريم كتحريم 
أمه في كل لفظة ما لم يذكر فيه التحریم» وهو لا يعرف الظهار ما الحكم 
في ذلك؟ 


ج۳٣.‎ 


مسائل آخری 
الجواب عن ذلك وبالله التوفیق: أن ا حالف إذا علق ال حکم بالأم ونوی 
التحريم» كان ظھاراً عندنا لأن ذكر الظهر أو الحروف الأم لا يتقص حال 
البعض من حال البعض إذا نوی التحريم وان نوی به الطلاق كان طلاقاً 
فإذا قال كأمه أو بمنزلة أمه أو حرمة كتحريم أمه فهذا حكمه واحد. 
وأما قوله: إن أتاها فقد أتى أمه فلغو لا حكم له وأكثر ما يلزمه احتياطاً 
أن يكون عليه كفارة يمين؛ لأن أكثر ما فيه أن يجري مجری قوله هي عليه حرام. 


ابجموع المنصورىق 





الثاني والتلانون [في کفارة الأعان] 

قالوا آیدهم الله: ما تری في كفارة الأيمان بالله هل يجب التشدید في أکلها أو 
التصرف فيها جائز على سائر الوجوہ وهل إذا اضطر الفقير الذي هو مقلد 
للهادي عليه السلام إلى إخراجها في غير الأکل هل للضرورة حكم في الجواز 
أم لا؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن عتدنا جواز التصرف للفقير في 
كفارة اليمين كما يجوز له التصرف في الصدقة؛ لأن العلة في ذلك واحلة وهو 
ملك الفقير بالاستحقاق» وأما لفظ الإطعام فهو لا يوجب الأكل لأنه تعالى 
بقول حاکیا و إبراهيم عليه السلام: الذي هو بطعمني ویسستقین4۴[نےراء:۷۹] 
ومعناہ: ملكتي ما يصح أن يكون طعاما لا معنى أنه هنا الطعام وقربه 

وأما الفقير الذي يرى برأي اهادي عليه السلام فيضطرء فرأي المحادي ليس 
فيه تصريح بتحريم ماعدا الاکل» ولا ذكر حكمه؛ وانما شدد عليه السلام 
ني الأكل وهو الحنطة لملاءمته للظاهرء وفتوی من يعنى بأن مذنعب 


ھک وا کے 


اع افو سس سا قرع 


اهادي عليه السلام حظر ما عدا الا کل لا بتحقیق, لاه بناء على وهم لانے 
قائم بملك الفقیر لا صار إليه والدلیل قائم بجواز تصرف الا نسان في ملکه. 


النالت و التلائو ن 


قالوا أيدهم الله: ما تری فیمن لا يمكنه غسل کفیه عند نجاستهما إلا بأن 
لاك وهل للضرورة حکم في الجواز هاهناء وهل هناك كراهة إن کان جائزاً وان 
کان غير جائز وم يتمكن الغاسل من غيره هل لأحد أن يصلي خلفه من 

الجواب عن ذلك وبالله التوفیق: أنه جوز له الغسل عندنا على الضرورة 
التي ذكرت» فلا يلزمه ما وراء ذلك؛ لأن اليدين في هذا الباب في حكم العضو 
جاسة الماء فلا يبقى لها حكم في التطهير؛ فهو قائم فيما یقع في باطن الکف 
لظاهرهاء وان علل في ذلك بعظم البلوىء» فالعلة قائمة في مجموع الیدینء ون 
جعلت العلة تعذر الامکان إلا بحیلة فا حیلة يمكنة في اليد الواحلة؛ فان كانت 
علة الجواز في اليد الواحدة المتبقية فهي قائمة في اليدين؛ ولا كان جائزاً انقطم 
ما انبتی على خطره من السؤال في الصلاة خلف من استعمله. 


سا و # سل 


مسائل آخری سس سس 8 ہے الجموع الاصوريی 
الرابع والثلائون [ني الخلع] 

قالوا أيدهم الله: ما ترى في امرأة أبرأت زوجها وهي غير كارهة لہ فطلقها 
على ذلك وعلق الطلاق بصحة البراء إذا أضمر ذلك وكان في غرضه أنه لا 
يطلقها إلا بسقوط الهر عنهه أو قال ها: إن أبرأتنى فأنت طالق. فأبرأته وهی 
غير كارهة: والمسألة بحالهه وهل فرق بين العلم وا ھل في ذلك أم لا؟ إذا كان 
على قول من يقول بصحة الخلع بالتراضي وممن يقول بصحته؟ 

ا جج واب عن ذلك وبا التوفيق: أن الخلع عندنا لا يجوز إلا بالنافرة 
وخافة ألا يقيما حدود الله فتملك نفسها وا حال هته بالفداء وان كان على 
غير هذه الصورة فليس بخلع: فإن أبرأته بخيار صح البراء وكان له أن 
يسترجعها إن شاء وطلاقه ما بصحة البراء أو شرط البراء في طلاقه لا يجعل 
الطلاق بائنا وا حال هنه؛ لانه لا یوجد لطلاق)الخالعة أصلا الا ما وقعت 
المنازعة فيه بين الزوجين كفاطمة بت قيس وأمثاهاء فمن قال بغير ذلك رجم 
إلى غير أصلء ولا فرق بين العلم والجهل"فيما هذا حاله؛ لأن المرجع في ثبوت 
الأحكام إلى الأصول والأدلة. 


الخامس والثلاثون [ف الحبة] 

قالوا أيدهم الله: ما ترى في صلحب الارض إذا قال للخبير: هبني بذرك قبل 
تبذرہ وأبذره وهو في ملكي على أني إن رایت منك صحبة حميلة كان لك 
نصف مايحصل في أرضي؛ وان کرهتك وكرهتني کان البذر لي. وفعل الخبير 
هل یصح اطبة والشرط؟ أم تصح افبة دون الشرط؟ أم تبطل الهبة؟ وهل فرق 


ےك سے 


ضوع المنموريي ال آخری 
بين تعلق اطبة بالشرط في لفظ اطبة وبين أن یتفقا عليه قبل افبة أو بعدها 
ولا يدخل الشرط في عقد الهبة؟ 

الجواب عن ذلك: أن الهبة في صورة هنه المسألة والشرط باطلان؛ فان سلم 
إليه البذر وبذره ملكه بالتسليم والاستهلاك وكان عليه مثله لفساد اهية 
وبطلان الشرط كما ذكرنا لتعلقهما بالجهالة. 

وأما في تقديم الشرط أو تأخره فان كان متصلاً بجملة الكلام من أحد 
طرفيه صح ان وقع على وجه الصحة وان كان منفصلاً فلا حكم له أكان 
یتضمن | لصحة أو لا بد يتضمنها. 


السادس والغلاثون [فی كراء الجرین]“ 

قالوا أيدهم الله تعالى: في رجل عمل جرينا في ملكه أو ملك غيره بإذن أو 
الكيل؛ ويأخذ ما تیسر من ا حجب: ويبقى في العزم ما الحكم في ذلك؟ 

الحواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن لصلحب الحرين الکرا؛ والراد را 
العذوق فيه وإصلاحها إذا عمل الجرين ما ذكرتم. 

وأما منعه من الكيل وأخنه لا تیسر من الحب ويبقى في العزم؛ فان کان 
)١(‏ الجريب من الطعام والأرض مقدار معلوم والجريب من الأرض مقدار معروف الذراع والمساحة 

والجريب مکیال قدر أربعة أقفزة وا حریب المزرعة واحریب الوادى. 

والجرين بيدر الحرث يجدر أو يحضر عليه والجرن والجرين موضع التمر الذي يجفف فيه والجرين 


موضع تجفيف الثمر والجرين موضع البذر بلغة اليمن قال وعامتهم يكسر الجيم جمعه جرن انظر 
لسان العرب١//55.‏ 


سالا 


شال آخری سس لس سس سب ا وع التضوري 
أهله قد أضربوا عنه أعنی عما في العزم وعن إيثاره في الحب كان لے آخنه 
وجرى بنزلة ال جحرابة في النخل؛ وافالة " في العنب» والسقاطة" فی الزرع 
وكان للعرف تأثير في الاباحة» وان كان صاحب العذوق إذا آراد الاستقصاء 
على العزم أو الاستنصاف منعه صاحب الجرين فذلك لا جوز وا حال هذه 
وإنما له الکراء ولصاحب الحب حبه إن كان الجرين في ملکه أو في عفو لا 
مالك له أو في ملك غيره وأباح له ذلك دون غيره وأذن لے في الانتفاع من 
الغبر با ییجری جری الكرا فيما هذا حاله جاز الكرا وکان ما اجتمع معه ما 


ذكرتم مردود إلى آربابه إن آمکن تمییزہ ومعرفتهم؛ فان تعذر تمییزہ وتمييز 
مقادیرہ کان راحعا إلى ہت امال ولم يصح له علکه. 


الس تبع والثلانون [ظهور زرع في ديار قد خلت لن يكون] 

قالوا أيدهم الله تعال: ما ترى في قوم نزلوا في موضع ملك لغيرهم أو 
أوقاف من الأرضء أو ملك أحد منهم: والباقون لا ملك لهم ثم شدوا عنه 
فلمن يكون الزرع؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن الزرع يكون عن الأحوال كلها لبيت 
امال لان البذر لم يتعين مالکه وان تعین فصورة مسألتكم بهم تني عن أنهم 
قد بذروه وأضربوا أو أضرب عنه صلحبه وما هله حاله من الأموال برجم ال 
بيت المال. 


با اس رم وی به واطقال بقية التفاريق یی پم الزيب واللحشف وَالِمَاله 


(۲) سقاطة: النقاطة ما سقط من الم 


-ب/ و ۶ سس 





ا وع المنصوري مسائل ری 


الثامن والثلاثون [في رجل أوصى بالحج ومات في سفره من أين يحجج عنه] 

قالوا أيدهم الله تعالى: ما ترى في رجل أوصى بالحج مطلقاً أو من وطنه ثم 
سافر فی بعض حوائجه فمات في سفرہ فكان سفره إلى ناحية مكة في غير 
وجوب الحج ول يشأ الحج فمات في مكة أو في بعض المسافة بین وطنه وبين 
مکةء أو كان سفره إلى غير ناحية مكة حرسها الله تعالى وكانت المسافة بين محل 
وفاته وبين مكة زائدة على ما بين مكة وبين وطنه أو مساوية له من أين 
يحجج عنه؟ 

الج اب عن ذلك وبالله التوفيق: أنه إذا أوصى بالحج مطلقاء ثم توجه إلى 
مكة حرسها الله تعال» ثم مات فيها أو دونهاء أنه ججج عنه من منزله في 
الأحوال كلها إلا أن يكون سفرہ إلى مكبة حرسها الله تعالى في أشهر الحج 
فيموت فیها أو دونها يحجج عنه من حيث یوت وإنما قلنا إن كان سفره إلى 
مكة في أشهر الحج لأن الوقت الذي يضيق عليه فيه الموسع فلزمه حكمه 
حيث مات؛ وقلنا بحجج عنه في الأحوال كلها من منزله لآنه الذي يتناوله 
الخطاب فيه و لوک اہو اس و 
إلى مكة حرسها الله في غير اث شهر الحج لا يضيق عليه ا حکم إلا بنية. 


التاسع والثلاثون [فی رجل أوصى بالحج وم یسند وصيته إلى أحد خصوص من آهله] 
تاو يدس فا جا E‏ وجل 142 ۱ 4 وان ا 

وص ال رجلین فحج اععما لاخر أو اوصی واحداً اضر نحج ذلك 

الواحد عنه وهو من يصلح لذلك ورأى الصلاح فیه ولم يقل له: :تحجج عني 


دة. ۔ 


سائل آخری ۱ ۱ . ا جموع المنصوري 


الج واب عن ذلك وبالله التوفیق: أن ا حماعة الذین قال لهم حجوا عنی إن 
کانوا معینین حصورین کان وصیته لکلهم فمن قبلها ثبتت له وثبت حکمه 
فیها؛ فان حجج ثبت ذلك وان حج بنفسه وهو یصلح کان له أجر مثله وصح 
ذلك وإن کانوا غير معینین صحة الوصية با حج؛ وم تصح الوصية إلى إنسان 
لان الوصیة لو صحت إلى غير حصور وتعدت ولا حاصر نفذت إلى كافة 
الکلفین لا قائل بذلك؛ فان فعل ذلك رجل حسبة أو بأمر الامام إن كان في 
وقته صح. أو أمر به واحداً أو جاعة حسبة صح» أو حج أحدهم من يصلح 
لذلك صح: وکان له آجرة مثله في غير وقت الامام أو بأمره. 

فأما في الرجل أو الرجلين فلا شك في وصیتهما؛ فان قبلا أو أحدهما صح 
ذلك ونفذ التصرف. 





الاربمون [في رجل حج بأمر وصي ول يعقد معه إجاره] 

الرجل ولا يعقد معه إجارة صحيحة هل يصح الحج ويستحق الأجرة أو لا 
يصح؟ ون لم يصح فهل يجب عليه رد ما أخذ من مال الميت إن كان قد أحذ 
منه شیئا ويرجع بالأجرة على الستاجر أم لا ولن يكون الحج إن ۸ مز 
عن الميت؟ 

معه إجارة صحيحة ووفی العمل كان له أجرة مثله وأجزأ احج عن الیت؛ لن 
الأمر من يصح منه الأمر؛ والمأمور من يصح منه العمل: وترك ذكر الأجرة أو 


+ ١ ۳۳ 


الجموع المتصوريي سا آخری 
الحادي والأربعون [ني اجزاء احج بغير وصية] 

قالوا أيدهم الله تعالى: ما ترى في رجل حج عن أبيه وأمه وأخيه أو أحد 
من أقاربه أو الأجانب» وم يوص به هل يصح حجه عمن حج عنه أم لا؟ وان 
لم يصح فلمن يكون الحج؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن حج الرجل عن أبيه يكون عنهما 
بوصية وغير وصية نصا فی الأب وقياسا في الأم» وأما في سائر الأقارب 
والأجانب فلا يكون عنهم الا بوصية منهم وان وقع كان لمن حج دون من 
حج عنه ولا يجزيه لحجة الا سلام. 


الشاني والأربعون 90 وصية رجل بعض أولاده بالحج عنه] 

قالوا أيدهم الله تعال: ما ترى إذا قال الریض لبعض آولاده: حج عني ول 
یعین ومات» وحج الرجل هل يصح حجه عنه؟ وغل یستحق اجرة الثل أم لا؟ 
وکذلك لو قل: حج عنی من مالي, ی ار راز بت 
ا حج ویستحق ال حاج ذلك الوضم المعين إذا کان الثلث فما دونه أم لا؟ 

ابواب عن ذلك وبالل التوفیق: أنه (ذا حج وا حال ما ذک رتم صح ذلك 
وکان له أجرة مثله كما لو آمره بعمل مما يقع في مقابلته الأجرة وعمله فانه 
یلزم له أجرة مثله. وكذلك إذا حج غيره لأن الغرض حصول العمل من يصح 
منه على الوجه الصحیح, فإذا وقع لزمت الأجرة ولا فرق بین أن یقول من 
مالي وإطلاق القول لأن العرف أنه لا حجح عنه الأمن الا من مال وأما إذا 
عين شيئا من ماله لم بجزء احج بغیره ولا بدونه؛ فإذا حج عنه استحق ذلك 


زر و 


ایب وتو بسح[ ی 


العین سواء عقد عليه إجارة الحج أو آمسك؛ فان حج غيره أعنى الوصی کان 
احج له والاجرة عليه ولزم أبن سيباوك الحج للمعين إذا کان من ای أو 
آجازه الورثة. 


الشسالث والأربعون [في استنابة الأجير بالحج غيره] 

قالوا أيدهم الله تعالى: ما ترى في الأجير في الحج إذا استناب عنه في بعسض 
المسافة بلجرة أو بغير أجرة: أو استنابه في ا حج كله ما ترى في الأجير هل 
يمضي شيء من ذلك أم لا یصح؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أنه لا يصح الاستنابة في بعض عمل 
الحج الا لعذرء وكذلك لا يحجج غيره لأن الحج وان شابه أعمال الإجارات في 
كثير فهو يخالفها في وجه واحد وهو أنه عبادة قد یقصد الستلجر والوصی فيها 
من شخص مالا يقصد ولا يريد في شخص آخر لأنه یراد استيفاء العمل 
على وجه ولا يراد جرد حصول العمل» وبعض العمل غير مقصود في نفسه 
وهو ما قبل الإحرام. 


الرابع والاربهون [في أحكام المخابرة] 

قالوا أيدهم الله تعالى: ما ترى في المخابرة الفاسدة إذا آراد الخبير إخراج 
الخبيرة هل له ذلك بغير رضاه بحكم الحاكم وبغير حكمه؟ 

المجواب عن ذلك: أنه لا يجوز إخراج المخابر إلا بحکم الحاكم؛ لأن المسألة 
ما وقع فيه الاختلاف بين العترة عليهم السلام خاصة بين الأئمة عامة فلا 


بنتقض إلا بلشکم. 


کا ا 2 


ال اللصويري سس سا آخری 
اللخامس والأربعون [ق أحكام المخابرة | 

قالوا أيدهم الله تعالى: إذا كان للخبير غرس عطب أو زرع هل يجب على 
خبيره الذي هو صلحب الأرض أن يتركه حتى یستوفی مصلحته أو يخرجه 
ويعطيه قيمته؟ 

الجواب عن ذلك: أنا قد قدمنا أنه لا خرج إلا با حکم كان على الحاكم أن 
يحكم له بقيمة غرسه أو عطبة يوم يحكم لصاحب الأرض بأرضه أثار ذلك 
وعمله بإذنه؛ فأما الزرع فإنه يحكم عليه بتركه إلى حصاده بلجرة مثله. 


السادس والأربعون [تابع لما قبله | 

قالوا آیدهم الله تعال: إن كان هذا الخبير زبر في ا حجر فلماروي أخرجه 
صاحب الارض ما يجب له في عمله وتزیبره۳؟ 

اب واب عن ذلك وبالله التوفیق: آنا قد بينا أن الخبير لا خرج الا بالحكم 
وعلی الحاكم أن يحكم له يوم خروجه باجرة مثله في الزبر وغبره واجرته 
تقسط على آوقات عمله لأنها قد تزيد وتنقص على صور عمله لأنھا قد 


حکم الأعمال. 


اللسابع والأربعون اف المخابرة] 
قالوا یدهم الله تعالى: ما ترى إن كان الخبير قد اشتغل الأرض بعد العمل 
ملت وأعطى صلحب الأرض الكرا الفاسد الذي يرضى به وأخرجه أو قال له 


( الزبر هو الزبل آو الوبل عرفا وهو الحشائش الت تفسد آرض الزراعء متى 
حکمت علیها والتزبير إزالته. 


تو ات 


سال آخری سس ب ببسسسس سس ےت سے اطع الاصوي 
صاحب الأرض إن آردت الخروج بنفسك واختاره سلمت إل الدينء والعمل 
فيما اشتغلت من أرضي فهو يلزمك لي كراه فان لم يلزمك كان منك تبرعا 
وفعل الخبير له ذلك هل يصح له شيء من ذلك أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن أخنه للكرا الفاسد عندنا قبل الحكم أخذ صحيح 
لمكان الخلاف, وما قاله عند إرادة إخراجه لا یصح بمجرد القول منه وإنما يصح 
با حکم فإذا حكم.عليه الحاكم حكم له بلجرة العمل الباقی, ولزم صاحب 
الأرض بكرا أرضه في العمل الذي أخذ فيه الأجرة الفاسدة عندنا لا یلزمه 
وهو صحيح عند أخذه لما آخذ من الکرا الفاسد عندناء ولیس له بعد فراغ 
الغلة والقسمة أن یلزمه في كرا الارض, وللعامل أن یلزمه فیما بقي ومن 
بمتبرع لأنه عمل بالأجرة فسواء كانت صحيحة أو فاسلة. 


القامن والأربعون [في المخابرة] 

قالوا أيدهم الله تعالى: ما ترى في صاحب الأرض إذا قال للخبير: إما 
اصلحت ما في أرضي من خراب, وإما سلمت إليك ماكان لك فيهامن 
غرس وزرع وخسارة وغدوت منها. وأبى ذلك الخبير وقال لصاحب الأرض: 
إما تكريني استوفي مصلحتي التي في أرض كه وإما أعطيتني قيمة ماهو لي 
وخرجت. أو قال الخبير: ما أخرج حتى أستوفي مصلحتي ولا أصلح أرضكء 
ولا أخذ القيمة والمخابرة فاسلة؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن الخراب الذي فى الأرض على 
وجھین: منه ما یتعلق بالمخابرة ٍصلاحه ومنه ما لا يتعلق به؛ فالذي يتعلق به 
إصلاحه هو ما يقوم به الزرع والغرس من الزرب للجرب والسواقي المعتادة 


ےہ ار ا د 


المجموع ا منصومریی سس ٹس سے سال آخری 
صلاحهاء وما لا يتعلق به کا حدر والبناء وما جانسے؛ فإذا کان الکلام فيما 
یتعلق به إصلاحه كان إصلاحه يلزمه ما لم يتراجعا لنقض الاجارة لأن العمل 
صحیح على رأي مصححے وترك الراجعة رضا به أو في حکمه ولیس 
لصاحب الأرض أن يلزمه الخروج من الأرض إلا بالراجعة ولا للخبير أن 
يطلب قيمة الغرس والزرع إلا بالراجعة أو المراضاة وذلك كله كمثل 
ماقلمنا. 


التساسع والأربعون [ف المخابرة] 

قالوا أيدهم الله تعالى: ما ترى إن شرط صاحب الأرض على الخبير أنه 
يخرجه متى کرهه» ويدع له ما كان له في الأرض, وشرط له الخبير ذلك هل 
يصح أم لا يصح؟ 

الجواب عن ذلك وبال التوفیق: أن هذا الشرط لا يصح ولا جوز 
لصاحب الأرض إخراجه وأكل ماله بغر حق؛ لأن الله تعالى یقول: ولا تأكلوا 
أموالكم يينكم بالباطلِ14بترت+۸:]. 


الخمسون إفي بيع الثمار قبل بدو صلاحها] 
قالوا أيدهم الله: ما ترى في بيع الثمار قبل بدو صلاحها وكيف صفة 
الثمر الذي لا يصح بیع وهل يصح فيها شيء من العقود سوى البيع أم لا؟ 


الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن الثمار معروفة وهو الفواکه على 
آنواعها والتمر والرمان والعنب؛ وبدو صلاحها ينعهاء وصلاحها للاکل 


اي ۱ 5 سس 


فا ار تست ےجیک سس لیقع ر 


وابيضاض الأبيضء وزهو التمر على آلوانه بتهيئة الله وایناعه صحة بیعه 


عنه جوابان: 
أحدهما: أن موضع الشرع النبوي لا يعلل؛ لأن النى ك نهى عن ذلك 
وهو لمصالح لا يعلمها إلا الله عز وجل. 


والشاني: أنها إذا شریت قبل صلاحها احتاجت إلى الوقوف إلى ملة 
صلاحها فيدخل البيع الجهالة لجهالة الملة. 

وأماما شری ليقطع في حينه فيستحق عندنا أنه لا یتعلق به النهي 
الشرعي شرفه الله تعالى وأما العقود فباقيها يصح فيها من الصدقة والهبة 
تنا جات فا 


ادي واخمسون اف المخابرة] 

قالوا أيدهم الله تعالى: كيف الطريق إلى كرا الشل في الأراضي عند من 
عادتهم الخابرة بنصيب مايحصل في الأرض: ولا یوجد في البلد إلا من هو 
الأرض أم لا يكون إلا من عين ما زرعه فيها؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن الأمر فى ذلك ملتبس جداء وأقرب ما 
يعمل فيه أن يقدر سهمه صلحب الأرض في ٹر بين» وسهمة من يحاسبه في 

وأما قوله: هل يعطيه من غير جنس الغلة فهنه مسألة أخرى يخرج من 


الا 





الكرا إلى الخابرة؛ فالکرا يكون بالنقود والخابرة لا تصح أن یعطی فيها إلا 
من عين الثمرة عند صحتها؛ لأنه الشرط والسلمون عند شروطهم. 


القفاني والخمسون [في قسمة العذوق بین الشریکین] 
قالوا آیدهم الله : هل تصح قسمة العذوق بين الشریکین فیها أم لا یصح؟ 
الچ واب عن ذلك وبالل التوفیق: أن القسمة تصح في العذوق بالکیل 
ولا یکون ذلك ربا لأنه يكن فيه الساواة بحیث لا يقع التفاوت الا ما يتعذر 
منه الاحترازء كما یقع في الکیل للطعام وغبره» والوزن وما جانسه, مع أن ما 


الفالة والخمسون [ف الاستبر اء] 

قالوا أيدهم الله تعالى: ما ترى في استيراء الأمة هل يجب على البائع 
والشتری» أو على أحدهما؟ وهل يفرق في ذلك بين الرجل والمرأة في الشراء 
والبيع أم لا؟ وهل يفرق بين الكبيرة والصغیرة وهل يفرق بين العلم واخهل 
أم لا؟ 
النسل وإن کان الشرع النبوي لا يعللء وهنه مسألة تشتمل على مسائل؛ 
الوطأ وعلى المشتري بتجدد الملك؛ فإن كان البائع لم يطأ ولم يستمتع كان البيع 


چات 





من دون الاستبراء جائز» وإن کان البائع امرأة فالعلة معدومة جاز ها البیع من 
دون الاستبراء وأوجبنا الاستبراء على احتراز من وطيئ الغم أو استمتاعه 
ولا بجوز التوالي بین وطأين أو استمتاعین في الشرع النبوي» ولا فرق بین 
الصغيرة والكبيرة إن كانت ما يصلح للوطاً في وجوب الاستراء على 
الشتري دون البائع إن كان البائم سلم من الوطی والاستمتاع. 

وآما العلم والجهل فقد قدمنا الکلام فیهما واعلموا آیدکم الله أناقد 
آجبنا وزدنا في الكلام ونقصنا واجتهدنا في تصحیح العنیی والاحتراز من 
اختلاله» وتسمحنا في اللفظ والوقت وقت ضیق لمقاومة أعداء الله عز وجل 
وان طوی السهو شيئاً فهذا سببه ولیحمله الاخوان على أحسن وجوهه وقد 
اش نا إلى الأدلة وصرحنا بالبعض, وربا آهملنا ما يعلم وضوحه فلا خل و 
بامر الدعاء إلى الله سبحانه بالنصر والظفر: والظهور على الأعداء من خلو 
الخاطر لظهور كلمة الحقء وانکسار شوكة الباطل. والسلام علیکم ورحمة اللہ 


وصلی الله على سیدنا محمد واله وسلم 


تم ذلك بحمد الله تعال 


تق © تق 


زا 


[مسائل الأمير قتادة بن ادریس] 


سأل الأمیر الأجل تاج عز الأمراء سیف الخلافة النبوية نظام الاسرة 


العلوية أبي عزيز قتادة بن إدريس بن مظاعن بن يحيى آعزه الله تعا ی: 


[المسألة الأولى فی عمارة العين التي لا یعرف ها مالك] 
قال تول الله توفیقه: ما ترى في عمارة العين الجاهلية التي لا يعرف ها 
مالك. أيجوز أم لا یجوز؟ 


الجواب عن ذلك: لا يجوز فى وقت الإمام إلا بإذنه. 


المسألة الثانية [فی عمارة العين الداثرة] 

قال أدام الله عزه: ما ترى في عمارة العين الداثرة التي ليس عليها يد لالك 
وتعرف فيما مضى ببنی فلان وقد دثرواء أتجوز عمارتها أم لا تجوز؟ 

الجواب عن ذلك: أن ا ال الذي لا يتعين مالكه مرجعه ال بيت الال 


وأمره إلى الإمام أو الوالي من قبله فيما يقتضيه الشرع النبوي زادہ الله 
حلالة وشرفا. 
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مسائل الإمين قتّادة بن ادوس مسا وع النصومري 
المسألة الثالثة [فٍ العين الداثرة إذا كان فیها أثر عمارة أو دعاوى] 

قال آدام الله عزه: ما تقول في العين الداثرة إذا كان فيها أثر عمارة وفيها 
دعاوى علة وتنازع» وكل من يدعيها ليس معه بينة عادلة ولا كتاب هل يجوز 
عمارتها أم لا يجوز؟ 

الجواب عن ذلك وبالله التوفيق: أن ما هذه حاله ۸ تقع عليه الأيدي: 
وتميز فيه الأملاك إما بالتراضي أو بالبينات» وا حکم فيه ما تقدم من مرجعه 
إلى بيت الالء وأمره إلى الإمام أو الوا لی من قبله. 


المسألة الرابعة [في قصد البغاة والمفسدين إلى بلادهم دون إذن الإماد] 


قال أعزه الله: ما تقول في العربان الذين لا یصلون» وان صلی أحدهم فهو 
ناد ولا يؤتون زكاة آمواشم. وإذا طلقت المرأة منهم زوجوهامن غير علة 
وینهبون بعضهم بعضاً ویقطعون الطرق هل يجوز أخذه أم لا جوز؟ 

الجواب عن ذلك: أن قصد البغة والفسدین إلى بلادهم وغزوهم لا جوز 
عند جمیع علماء الاسلام وكافة العترة الطاهرة عليهم السلام الا بالامام أو 
بإذن الامام» وکذلك آخذ آموال البغ ة لا يجوز الا بمثل ذلك هو احق وما 
تقتضيه الأحكام النبوية, فتأمل ذلك بعين الفکر الثاقبة؛ لأن آربعة أمور لا 
تجوز الا للائمة أو من یکون من قبلهم وهي: إقامة ا لحدود وتجییش الجيوش؛ 
واقامة الجمعةء واخذ الأموال من وجبت عليه طوعا وکرها؛ فهنه آمور تخت ص 
بالأئمة فلا تجوز الا بهم أو تکون من قبلهم فاعلم ذلك موفقا إن 
شاء الله تعالى. 


۳ ا 


ا وع التصومري مسائل الام قتادة بن إدرس 





اة اا فی تر كة رجل مات ولم یعرف له وارث ولا وصي] 

قال ادام الله عمره: ما تقول في رجل مات وخلف ترکة» ولم یعرف له وارث 
یستعان بها على مهام الدنيا؟ 

الحواب عن ذلك: أن الواجب ٤‏ تركة من حقق ذكره أن تحفظ وؤيشهد 
مالك كما قدمناء ولا يجوز أحذه لآحاد الناس وإنما يجوز للإمام أو الوالي 


المسألة السادسة [فی السمسرة] 

قال أدام الله عزه: ما تقول في السمسرة التي یأحنه أرباب المعايش إذا حصره 
المتولي وهو في الدينار قيراطء واستأجر فيها من يحصرها ويضبطها مثل القبان, 
وسوق الدقیق» والتحاس؛ واستعان با يحصل فيها من أمور الدنيا أيجوز ذلك 
أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أنه إذا فعل المتولى من قبل الإمام وحری فيه الصلاح 
جاز ذلك فاعلم ذلك موفقا؛ لان هذه الأمور لا تجوز إلا بمبيح شرعي من 
تكون له ولاية عامة على كافة الأمة وإلا فلا اعتراض لأحد على أحد من 
تلقاء نفسه؛ فإذا صحت الولاية صح التصرف ومن الله سبحانه نستمد 
التوفيق له ولكافة المسلمين: وأن يعيته على آمره ويشرح بالاهان صدره 


= 


مل ای فا انی بت جس ہے واج اس 
عضله؛ ويقوى على الظالین یله ونصلي على النبي وآله. 

وهنه مسألة في رجل من بني مريس یژمر بها إلى الفقیه عرفطة. 

قال تولى الله توفیقه: ما تقول في مال یسمی مال بني عمارة وادعی قوم 
عقيب موت بناته» وباعوهء وتصرف بعضهم فيه بهبة وصلقة من بيع 
زغبر ذناك؟ 

اخواب عن ذلك: أن الدعوة لا تضح الا عبات والبنات سهامیات 
وارئهن على سهامين ويبقى نصیب العصبة فان علمت والا كان ردا عليهن 
على قدر السهام دون الزوجات فاعلم ذلك موفقا. 


وصلی الله على سیدنا محمد واله وسلم تسلیما 


5 سوّال الأمر بحمد الله 


کل 


[مسائل أخرى لأبي الفضائل بن أسعد العلوي] 


بسم الله الرحمن الرحيم؛ وصلى الله على سيدنا محمد وآله وسلم 
ما سال عنه الشريف أبو الفضائل بن أسعد العلوي الإمام التصور بالل 
أمير المؤمنين عبد الله بن حمزة بن سليمان صلوات الله عليه وعلى آبائه 
الطاھرین, في شهر الحرم أول شهور سنة عشر وستمائة بظفار المحروس بعد 
أخذ الصانم" وعمارة ا حصنین ا حرؤسین عزان" والصنعة " وكان مبتدا 
العمارة فیهما في الٹامن عشر من شوال سنة تسم وستمائة. 


قال: ما یری مولانا عليه السلام في دار الكفر إلى کم تنقسم؟ وال کم 
انقسمت؟ فما أحكامها؟ وإذا کان في بعضها سلطان هم وهم یعتقدون أنه 
حق وأعطوه هو وأصحابه ا حقوق الواجبة لقدرته وإغا أعطي هو وأهل مقالته 
() الصانم: من أعمال ثلا قال في معجم البلدان المصانع /اسم خلاف في اليمن يسكنه آل ذي حوال 
وهم ذي مقار متهم یعقر بن عبد الرخن بن كريب اخوال. 

)٢(‏ عزان: حصن من الصانع في بلاد ثلا. وهئالك الكثير من الحصون والقری بهذا الاسم. 

)۳( الصنعة: یوجد الکشر من البلدان بهذا الاسم: مصنعة ویشان فی ناحية البستان؛ ومصنعة الشلالة 
في بلاد عنس وأعمال ذمار» ومصنعة بني قيس من خبان وأعمال يريم تعرف الیوم بلمعلى: 
ومصنعة الشعر من ناحية الٹادرہ ومصنعة آنس مشهورة إليها ینسب نقیل الصنعة والمصئعة: في 
عزلة القاعدة من خلاف بني مسلم في وصاب العالی وهي في الأصل حصن الشرف الذي ذکره 
ياقوت في معجم البلدان. ومصنعة ماریة: بلدة من سائلة معیسج من اعمال ذمار والصنعتة: قرية 
من عزله آزال وحصن أيضا من عزلة شریح من خلاف عمار» وجبل الصنعة في الغرب الشمالي 
من يريم. 
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مسائل آخری ای الفضائل بن اسعد .سے سس سس سس ہس سے اجو الاصوي 


لظنهم به الإيمان هل هي دار كفر أم دار إسلام؟ أو ولو كان قادرا على الدار 
ولم یکن يظن به الإيمان» وهو كافر أيضاً لسائل, وأهل بلاده مسلمون هل هي 
دار إسلام أم لا؟ وما الفرق إذا كان في الزمان إمام أم لا في المسألتين الأولى 
والآخرة؟ وإذا أحاط جيش الإمام بحصن من حصون الذين هم على موالاة 
الفرقة الكافرة فأنزل الوالي أهل ا حصن, وأمنهم على أمواغم وأنفسهم الذي 
في الحصن هل يجوز لمسلم أن يأخذ من أموالهم شيثاً بأمر الوالي أو بغير أمره؟ 
وهل يجوز إذا كان يغلب على الظن أن (عادهم) على أصل الموالاة للكفارء 
وهل لنسائهم حرمة بعد الأمان و(عادهم) على الموالاة التي قبلوا و(عادهم) 
علیها لکن قد صاروا مقدورا علیهم؟ 

وما تری في بلاد الطرفية الذین قد کانوا يخرجون بعض ا حقوق والغالب 
من أحواهم آنهم عامة لکنهم مقلدون لأهل هجرهم وأخذ الامام حصنهم 
وصاروا مقدوراً علیهم ماحکم دارهم: وإذا سبی بنو هاشم من بلاد ارب 
وکان سابیهم من أهل الزكاة هل یطعمهم منها أم لا؟ وإذا آعتقوا مل تحل 
هم الزكاة أم لا؟ وما أحكام دار الفسق ال حاربة إذا لم يكن في الزمان [مام وکان 
الواحد يقدر يسرق من بلاد المطرفية ويقتل منهم يجوز ذلك آم لا؟ 

وما ترى فيمن يكون موالياً لهم وهو عامي» ويعطيهم الحقوق الواجبة وهو 
خترعي هل حكمه في ذلك كحكمهم أم لا؟ وإذا كفر الانسان يمسألة ول 
يلحق بدار الحرب ما تسقط عنه من الحقوق؟ وإذا تكلم بكلمة كفر يتوصل 
بذلك إلى انفساخ النكاح بينه وبين امرأته أو فعلت امرأته ذلك وهي تعتقد 
خلاف ما تظهر هل يفسخ النكاح أم لا؟ 
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ا حموع المنصوسري تچجچھتجچجہ چمھحژچچ جج کٹھھ ساکع اي النضائل بن آسعد 


وما تری في هذه العقود الفاسلة مثل: بیع الشيء بأكثر من قیمتہہ واللعب 
بالشطرنج واللاهي» والزواج بولي من غير شهود أو شهود من غير وليء 
وکشف الرکب» والحسنية إذا تزوجت من غير كف هل يجب على السلمین 
أن ینکروا في ذلك أم لا؟ واذا کان مع إنسان امرأة لا تصلي هل يجب عليه 
يشد عليها أم لاء وإذا سار السلم بلدا وبعضهم يظلم بعضاً ولم يكن في 
الزمان إمام هل يجب على المسلم شدة عليهم أم لا؟ وهل يجوز له أن يمحل 
معهم في دارهم أم لا؟ وإذا علم السلم أن والي الإمام أو والي وليه عاص, ول 
يعلم الإمام معصيته هل يجوز لمسلم مشايعته في الجهاد والائتمار بأمره 
والانتهاء عن نهيه وأن يأخذ من الوالي ما يقوم به وان يتولى شيئاً من أمر 
الرعية من تحت يده ام لا؟ وهل يجوز لمسلم أن يأخذ من الوالي شیئا من بيت 
لمال ذا كان غنياً وعاد في الجند من هو أكثر من هذا المسلم فقراً وجھاداً أم 
لا؟ وهل يجوز لمسلم إذا كان في حصن من حصون الامام أن يقيم وهو يعلم 
إذا لم یکن في الحصن لم يقيم؟ 

الجواب عن هذه المسائل من مولانا عليه السلام: 


قال: سألت عن دار الكفر إلى كم تنقسم؟ وهي تنقسم إلى دارين: ذار 
أن ودار الرب؛ فدار اللمة کنجران» وخیم قبل اجلاء الیهود عما ذاهوا 
عليه منها وهو القموصء والسلال. وما صاقبهاء فأما السق والطاهء وناعم» وما 
تخللها واتصل بها فأخذت قهراء واقتسمها المسلمون بعد خروج سهم الله 
وسهم رسوله طق على الكتيبة على ثمانية عشر سهماء ودار الثمة یؤنخذ منها 
باج اک بد الضلم وكا شري شارت سی مل لھا اراس 
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مسائل آخری لی الفضائل بن أسعد ہے للب ا وع التصوري 


. ویلکونها لأنفسهم إن شاء الامام أو يفرقها في أيدي آهلها بخراج معلوم أو 
یعطوا تو تہ وا فیهاه والا لات آبدا الا ما تخلل بین ذلك من اشدنة 
لصاح یراها الامام أو النائب من قبله» وا حکم فیها قتل القاتلةء وسبي الذرية 
ولا تعتبر بدار الکفر البقاع فان مكة حرسها اللہ وهي أشرف بقعة خلقها الله 
في الدنیه وهي أم القری» ومنها دحی الله الدنیا؛ فلما ظهرت فیها كلمة الکفر 
كانت دار حرب» وکل أرض ظهرت فیها کلمة من الکفر من واحد منهم 
بغیر إنكار جاعتهم أو من جاعتهم ولا حتاج مظهرها إلى ذلة ولا جوار فهي 
دار حرب بلا خلاف: وان ظهرت بنمة وجوار یری برأي الناطق بكلمة 
الکفر أو يحسن الظن فيه أو يحول بين المسلمين وبين إنفاذ الحكم وذمته له أو 
جواره إلى غير مدة فالدار دار كفر بلا إشكال ولا خلاف في ذلك نعلمه 
والحكم فيما هذه حاله عند القدرة قتل المقائلة وسبي الذرية. 

وسألت عن رجل كبير يفزع إليه أهل ناحية من النواحي» ويعطونه 
الحقوق» ويعطون حاشيته الحقوق» وهو کافر هو وحاشيته» وأهل تلك الناحية 
لا يعلمون كفره لأنه کافر بمسألة لا يعلمها إلا العلماء وأهل ناحيته كلهم 
مسلمون لا يعتقدون الكفر وإنما يعطونه ا حقوق لتحسين الظن به لا لقدرته. 

الجواب عن ذلك: أنه لا يجوز أن يعتقد معتقد الكفر ويظهر اعتقاده لأن 
يعلم الكفر ضرورة كأن يكون من الأمور المعلومة» وإما بقول الأئمة والعلماء 
بكفره فالواجب على أهل النلحية الرجوع إلى قولهم؛ فان لم يرجعوا إلى قولهم 
وحسنوا الظن بالکفار فقد کفروا لردهم العلوم من دين الني هدومن خبره 
أن الواجب على العوام الرجوع إلى قول الأئمة والعلماء؛ فان لم یدینوا بذلك 


.تھے 


اجموع النصوري سس سس ل سسب مال آخری لأبي الفضائل بن أسعد 


کفروا ودارهم وا حال هنه دار كفرء ومتی ظهرت كلمة الکفر من الكافر 
وغلب على الدار وسکانه السلمون ختارون كانوا كافرين بذلك, وان سکنوا 
غير ختارين كأن یقدر على منعهم ولا يجدون حيلة إلى اخلاص فهم مسلمون 
في خاصة أنفسهم والدار دار حرب لغلبة الكافر عليهاء ولا فرق في أحكام دار 
الحرب بين وقت الإمام وغير وقته الا في غزوها في غير وقت الإمام ففيه 
الخلاف, والإجماع مع الخلاف منعقد على أن المغازي متى ظهر على أهل دار 
الحرب أنفذ فيهم السجن والقتل والتحريق والنهب ولا إثم عليه في هذه 
الأمورء وان كان آنا فى نفس القصد من الغزو عند من لا يجيز ذلك وأنا أرى 
أن الرئيس إن كان يضطلع بأعباء الرئاسة كان للمسلمين غزو الكفار معه 
وان کان فاسقاً وني غير وقت الإما» وان أمكنهم نصب رجل رئيس يصلح 
لغزو الكفار في غير وقت الإمام ولا يقيم عقدا بالإسلام إلا للدفاع عنه. 
وسألت عن جيش الإمام إذا أحاط بحصن من حصون الكفار وهم على 
موالاة الكفار فأنزل الوالي أهل ا حضن وأمنهم على أموالههم وأنفسهم هل 
يجوز للمسلم أخذ شيء من أموالهم أم لا؟ 
الجواب عن ذلك: أنه لا يجوز أخذ شيء من انعقدت الذمة على أمانهم 
علیه» ولا يجوز للوالي أن يأمر بذلكہ ولا حرمة لنسائهم في وقت الإمام ولا 
بعله ما لم یدخلوا في دين الاسلام. والقدرة عليهم لا تسقط الحكم فيهم. 
وسألت عن بلاد الطرفية الذين يخرجون بعض الحقوق إلى ولاة الإمام 
وليس لحم عليهم سطوة وملك حصنهم الإمام ما يكون حكم بلادهم؟ 
الجواب: أنما أخذ عنوة كان حكمه حكم ما یغلب عليه المسلمون من دار 


-٣۷۰٥-_ 


مسائل آخری لابي الفضائل بن أسعر ادن النصوری 
الحربه وما أخذ صلحا كان حکمه حکم البلاد الصلحية إلا أن خاصة الصال 
من العرب وفي حرمة العرب أن لا صلح على شيء دون إظهار الاسلام والا 
نصف أو آکثر ومن ولد الکافر فهو کافر مثله وحکمه حکمه. 

من الاشراف بني هاشم» وأخذهم من يأخذ الزكاة ما یکون احکم؟ 

ا جوابں: أنه يجوز لمن ملکهم بالأسر أن یطعمهم من الزكاة لانے اذا 
ملكها جاز له إعطاءها بني هاشم وغيرهم» وهو يجب عليه نفقة من أسر أو 
ملك فهو في إعطائها الا سر والمملوك کقاضی الدین فیجوز له إعطاءها 
اماعي ولا نهام تحرم على بني هاشم الا تطهيرا لهم وتنزیها لشرفهم 
واسلامهم فمتی کفروا لم يصح تطهیرهم مع تنجسهم بالکفر. 

وسالت عمن یلك من بني هاشم إنساناء ثم یعتقه هل يجوز للهاشي 
العتق الزكاة آم لا؟ 

احواب: أن اماشی إذا أعتق عتق وحسن اسلامه وصح اعتقاده رجم إلى 
حكمه الأول في أنه لا يتناول الزكاة وان كان تناوله لما في ا حال الأول فاغا لما 
ملك ذلك الواجب من يستحقه يصير إلى من تجب عليه يصيره إليه , 
فهذا الكلام في صورة هذه المسألة. 

وسألت عن أحكام دار الفسق ال حاربے وأحكامها أنه يجوز للإمام قتل 
مقاتلهاء وهدمها وحريقهاء وإجلاء أهلهاعنها والا ستبلاء ء على آموافم 
الظاهرة والباطنة إن رأى في ذلك صلاحاً. ولافرق بينهم وبين الكفار إلا في 


حر د 


الجموع الاصوری سس دس مال آخری بي النضائل بن أسعد 


سبي الذرية؛ وأما البغاة فحكمهم ما فعله أمير المؤمنين عليه السلام من قتلهم 
مقبلین» ورفع السيف عنهم مدبرين -إن ۸ يكن لهم فئة- وأحذ كراعهم 
وسلاحهم. وما أجلبوا به دونما عداه من الأملاك ولا يعترض لما خلف من 
أموالهم فأمير الؤمتین عليه السلام لم حاربه أحد من الفساق المتهتكين في 
عصره وإنما كان بحاربه من يتمسك بظاهر الاسلام وهو محق في جميع أفعاله 
إلا في خلاف إمام الحق, وكان قبل خلافه مومناء كما حكى الله تعالى: وان 
طاتفتان من المؤمنين الوا فاصلحوا بینهما فان بغت إحداهما علی الأخرى قَقَاتلوا 
ال تبغي حتى تفيء إلى آمر له (دجرات: ]4 فحکم الله بايانهم قبل الفرقة 
والفاسق التهتك غير مؤمن قبلها ولا بعدھا فحکمه حالف خکم البغاة 
وأوضحناه لكہ ویجوز غزو دار الفساق, وأسرهم وقتلهم وأخذ آمواهم ہے 
وجهرا مالم يكن هم عقد من الإمام أو نائبه وهذا قول الامام؟ 

وسألت عن من يتوالى المطرفية وهو عامي؛ ويعطيهم الحقوق الواجبة وهو 
خترعی عامى ما يكون حکمه؟ 

الجواب: أنه يكون کافرا لوالاة الکافرہ والجهل لا یسقط حکم الكفر. 

وسألت عن من يكفر بمسألة ولا يلحق بدار الحرب مایکون الحكم؟ 
والحكم أنه يستتاب فإن تاب وإلا عرض عليه الإسلام ثلاثة أيام ويقتل في 
اليوم الثالث بعد امتناعه من الإسلام؛ وان قتل في اليوم الرابع كان أحوط: 
ومن تكلم بكلمة الكفر من رجل أو امرأة يتوصل في ذلك إلى فسخ النکاح 
فان النكاح ينفسخ ويثبت حكم الكفر فان كان هذا لغرض أو كان يعتقد 
خلاف ما تنطوی به كلمة الكفر غير أنه اختار النطق بالکفر فيكون حكمه ما 
قلمنا من الاستتابة فان تاب وإلا قتل كما ذكرنا؛ وأماحقوق الآدميين فلا 


ولا نت 


سائل آخری ابي الفضائل بن آسعد ہہ ل وع النصومري 
تسقط بكفره ما دام في غير منعة فان تغلب وصار له شوكة سقطت عنه 
احقوق عند التوبة. 
إلى اجل؟ 
ابواب: أن ذلك لا يجوز وهو یلحق بالربا . 
الانکار لمن تکاملت له شرائط الأمر بالعروف والنهی عن النکر. 
وسألت عن من تتزوج بغیر ولي ولا شهود ؟ 
هذا النكاح إلا با حاکم؛ وأما ا حسنیة إذا تزوجت بغر كفؤ؟ فأما أنا فلا آفسخ 
ولم أسأله عليه السلام هل هو يفسخ بعد المرافعة أم لا. 
لمن علم أن نهيه يؤثر ولا يؤدي إلى حدوث منكر أو ما يجري مجراه مماذكر في 
وسألت عن رجل تكون معه امرأة لا تصلي هل يجب عليه أن يشد 


علیها ام لا؟ 
احواب: أنه يجب آمرها بالصلاة ولا يجب عليه طلاقها ولا هجرها ولا 
تحرم معاشرتها 


سپ ۳ اب 


ا وع اللعوریق مسال آخری بي الفضائل بن أسعد 
وسألت عن رجل یر ببلد ويرى بعض الناس یظلم بعضا في غير وقت 
الچ واب: أنه يجب انکار النکر في وقت الامام وئی غير وفته إذا 

تكاملت شرائطه. 
وسألت هل يجوز له أن يحل في بلد المظالم والعاصي في غير وقت الامام. 
والجواب: أنه يحل له الحلول إلا أن یغلب في ظنه أنه مع انتقاله يكون 

آقرب إلى فعل الظاعة وترك المعصية فان الانتقال يكون عليه واجبا 
وسألت عن والي الإمام أو والي واليه إذا علم منه شيئاً من العاصي هل 

يجوز لمسلم الائتمار بأمره والانتهاء عن نهيه وأن يأحذ من الاموال ما يقوم به 

أو یتول شيعا من آمور الرعية من تحت يده آم لا؟ 


اخواب: أنه جور تست الائتمار بأمرہ والانتھاء عن نهية: إلا أن یأمره 
بكعصية؛؟ ومعصيته لا تنائی و لایته الا آن یعصی فیما یتعلق بالامارة فینتقضص 


الغرض فيكون حكمه حكم الوكيل المخالف لموكله فإن وكالته 


وسألت هل يجوز لمسلم أن يأخذ شيئا من الوالي إذا كان غنياً وفي الجند من 
هو أكثر منه فقراً واکثر جهادا؟ 


بش واب: آنه مروف آن يلف من الامام أو وليه ]ذا کان غ رف 
الجاهدين من هو آفقر منه واعظم جهاداً ما لم يكن ما يأخذه مشروطا أو یقول 
ما آفعل الا أن یفعل لی فان ذلك لا مجوز. 


-۳۱- 


مسائل آخری لأبي القضائل بن أسعر سابع اللموري 
وسالت عن السلم هل تجوز له الاقامة في حصن الامام وان کان يعدم ال اء 
أو لا یتمکن من استعمال الاء غير تيمم في أکثر الوقت؟ 

ابحواب: أن الرابطة تجب عليه في الحصن فان تعذر عليه الطهور ففرضه 
التیمم وئوابه عند الله عظيم؛ ويزيد على ثواب الطهرین أضعافاً لان الصلاة 
بخفف حكمها بالجهاد كما وضع في كتب الشريعة النبوية . 


وصلى الله على سيدنا مد وآله وسلم 


تم بحمد الله ومنه وكرمه 


- ۳۲ 


[مسائل أخرى في مواضيع متفرقة] 


[المسألة الأولى] 
سال الشيخ آیده الله عما يصرفه الظلمة من الدینار والدرهم هل يجوز 
قبضه أم لا يجوز؟ 


الحواب عن ذلك: أنه لا مجوز قبضه لأن الظاهر من جمیع تصرفات الظلمة 
الظلم والحظر. 

المسألة الثانية 

قال أيده الله إذا كانت مقبلة والمتقبل يصرف مایژتی به إليه من ذهب أو 
فضة لأربابها وأصل ما قيمت به دار الضرب مما في أيدي الظلمة مايكون 
حكم ما یدخل في أيدي الناس بعد ذلك؟ 

اشواب عن ذلك: أن النقود وا حال هذه يكون حكمها حكم بيت الال 
لاختلاط ا حرام بلخلال. 


المسألة الثالثة 
قال أيده الله : هل يجب على السلم اجتناب ذلك سواءٗ كان فقیراً ام غنيا 
ام ؟ 


ل ا 


علق آخری سا وضع و -_ے 9و4 موق 

الجواب عن ذلك: أن السلم یلزمه تجنب ذلك إن كان غنیاً وان کان فقيراً 
في وقت الإمام يجتنبه لأن ا مال قد حق بالحقوق» وان كان في غير وقت الإمام 
وهو فقير كان له أن يتناول ذلك لكونه من أهلهء ولا يفتقر فيه إلى اذن؛ لأنه 
حق آخه مستحقه ولمن هو فی يله عليه ولاية؛ فإذا سلمه برضاه كان 
هذا تسلمه. 

المسألة الرابعة 

قال أيله الله ما يكون في حكم من تصرف في الدينار والدرهم الذي 
تضرب باسم الظلمة» وهل إذن الإمام بالتصرف في ذلك يجزي ويخلص من 
قبضه من الإثم والضمان أم لا؟ 

لواب عن ذلك: إن التصرف بنقود الظلمة إن كان غنيا فهر مغتصب 
ويلزمه الضمان وإن فقيراً جاز كما قدمنا في المسألة الأولى؛ وإذن الإمام يسقط 
الإثم والضمان لأن رسول الله 35 قال: هدايا الأمراء غلولم'' ثم أذن لمعاذ 
ي ذلك وقت قدومه اليمن فضاع اغلور الإا وسقط الضمان كما تری؛ 
فاهدي له ثلائون رأسا من الرقیق فطالبه قيها أبو بكر فامتنم عليه وقال: 
(هنه طعمة آطعمنیها الله تعا ی وما كنت لأعطيك إياها) فطلبهم ذات یوم 
بعدهم فلما جاءوا قل: أين آنتم؟ قالوا: نصلي قال: لن؟ قالوا  :‏ تعالى. قال 
: فاذهبوا فانتم آحرار لوجهه؛ ذکرنا تام الخبر لفائدته في الترغیب في الخير 
ونفع السلمین. 
( نیت اق موسوعة قساف ابیت اتی ۰ وعزاه إلى البيهقي ‏ الستن الک ری ۱۳۸۸۰ 

والتمهید لابن عبد البر ۰۹/۲ ۱۱۰۱۰ إتحاف السادة التقین ۰۱۲/۱ ۱۱۳» وتلخیص ا حبیر ۱۸۹/6 جمع 

الزوائ ٠١١/٤‏ والکامل في الضعفاء لابن عدي ۱۹۰۰۱۷۷/۸ وهو بالفاظ أخرى فى الموسوعة 

۰ وانظر بقية الصادر هئاك. 


- ۳ 


اجوع النصوري سس ____ دس مسالل آخری بے مواضیع متفرقة 

السألة ا امسۃة 

قال أيده الله: إذا وقف رجل موضعاً فی بلد یسکن فيه ابن السبيل مل 
جوز للامام أن یصرفه إلى واحد معين أم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أن كان الصروف إليه من أهل تلك الصفة جاز للإمام 
أن يصرفه إلى أحدهم؛ وإن كان لابن السبيل وليس المصروف إليه منهم لم بجز 
ذلك؛ فما كان وجه المسألة فجوابه ما أشرنا إليه لأنه لم يقع فيها بيان ولا أبناء 
السبيل في المسألة قال: يكون وهم في الشريعة واللغة السالكون دون 
الساکنن لأنهم السافرون فاعلم ذلك. 

المسألة السلاسة 

قال أيده الله: إذا كان القاضي منصوباً من جهة الإما» وخشي إذا أخبر أحد 
الخصمین بان امدق لازم له إن جقه قي ذللك مضرة في نفس أو هال هيل جب 
له لكام في هه الصورة از 8۶99 کل اشکم موجهاً إلى ان ي في الأصل 
وا حاکم نائب عنه وكان لا يجب على الإمام إذا - خشي الضرر فهل يجب على 
الحاکم أم بین الحكم والأمر بالعروف والتهسي عدج التکبر محر 
اعتبار الشراثط؟ 

الچواب عن ذلك: أن على القاضی تبیان ال حکم ولا یسعه كتمانه ولا 
تجوز التقية في الحكم بغير ا حق |ذاء وإنما له إذا خشي فوات نفس أو مال 
مجحف؛ فان له أن یهتنم من الحكم رأسا كما فعل شریح أيام الحجاج وإن کان 
لا يخشى في بیان حکم ويخشى في التنفیذ بين ا حکم وآخر التنفیذء وهذا يجوز 


سی ا ا لج 


سالا اخرق توق مواضیع لترو سس ای الهوري 


للإمام تأخير إقام ا حدود لبعض الوانم» كمصافة العدو وخوف حدوث الفتق 
الذي لا یکن تلافیه وشبه ذلك فان له تلحبر ا حدود وشبهها فی هذه الحال» 
ولا يجوز للإمام وان خشي الضرر ا حکم بغير الحقء وإنما له تأحير إنفاذ 
الحکم لا غير. 

وس آیده الله عن معنى قول النى : رمن ولي أمر غيره من المسلمين 
جاء يوم القيامة ويله مغلولة إلى عنقه حتى يكون عدله الذي يفكه وجوره 
الذي يوبقه, وف بعض الأخبار: رجاء يوم القيامة ويله مغلولة إلى عنقه حتى 
يتوسط على الصراط فإن کان عادلا فكه عدله وإن كان جائرا زلت قدمه 
فهوى في جهنم سبعين خريفا كيف يكون عادلاً. ثم يغل في تلك الحال مع 
قول الله تعالى: لا يحزنهم افرع ال كبر [الأنبياء: .]١ ١‏ 

الکلام في ذلك: أن معنى الخبرين وما شاكلهما معنى التمثيل: وذكر الغل 
كذلك إذ القيامة صرف الله عنا وعن الصالحين أهواها لا ينتهى إليه الا بعد 
کشف الغطاء في السعادة والشقاوة فتسأل الله التوفيق؛ ولأن الغل نهاية 
الإهانة والاستخفاف ولا يجوز إنزاله بن يستحق التعظيم؛ فلما كان الأمير 
مطلق اليد في الدنيا على من هو أمير عليه إما بالقدرة أو بلحكم من الله 
سبحانه قوبل بالغل في الآخرة عثیلا؛ فان كان عادلا وصل القيامة وصار في 
العرصة كالمغلول يصل الصراط فیکون جوازه عليه كإطلاق المغلول لا غير 
وان كان جائراً وصل القيامة مغلولاً حقیقیا ثم تزل قدمه من الصراط إلى 
النار على تلك ا لحال؛ فنعوذ بالله من الشقوة اللازمة: والحسرة الدائمة 
سال السعادة الکاملة والنعمة الشاملةہ والصلاة على الني وآله وسلم. 


ار اب 


المجموع المنصوسيي سال آخری لے مواضيع فة 
الثالث- الإمام یتجر في رعیحه)). 

الكلام في ذلك: أن المراد بالتجارة ف الخير فيمايوجبه النظر ومن الله 
سبحانه نستمد التوفيق أن المراد بذلك: أن الإمام لا يجوز له قبول صنائع 
الظالمين كالمهدايا والعطایا ليترك هم بعض رعيته الذين يقدر على منعهم 


عدم می الظالمينء فان تركه لهم كالتجارة التي متى حصل للتاجر الربح 
سلم رأس ماله إلى الغيرء وكذلك لو كانت معه آساری الفساق أو الکفان 
نفوس رعيته؛ فهنه تجارة حظورة وأجناس هذا كثير لو تتبعت. وإنما قد أشرنا 
لك إشارة كاشفة لتعتمدها ان شاء الله تعالى . 


فهذا ما أمكن علی قدر تضايق ا حال والسلام. 
تم بحمد الله ومنه و کر مه 


۶ ح3 898 


ےق اد سے 


ہے ج ی سس ت سے > 





ت سنا سے سس سے د جس حح 


کا ہن ہے ن يسمي س 


[مسائل الأمیر الاجل 
احمد بن محمد بن الهادي إلى الحق عليه السلام 
في الهبة والوقف وغيرهما] 


الحمد لله الني جعل الحكم مفتاحاً. وا حاکم فتاح» والمسائل آشباحا 
والأجوبة اراو اا وجعل الأفكار لیت اصولا والنتصوص الشرعية عليه 
دليلاً. ولا إله إلا الله الذي زاد المهتدين هدى. وصير أعمال المضلين سدی: 
وصلى على نبي المرحمة. وسراج الظلمة وعلى آله الطاهرين الأئمة. 
وسلم وكرم. 
المؤمنينء أحمد بن محمد بن المادي إلى الحق عليه السلام للقاضي الاجل, الدين 
الورع» ركن الدین. ثقة أمير المؤمئين حمد بن عبد الله بن حزة بن أبی 
النجم بنقلهماء وصلت الینا ال حروس صنعاء فوافقت آشغالا تبلیل البال» 
وتعقل عقول العقال» والحمد لله على کل حالء فتأملناها على قدر احتمال 
ا حالء وأوردنا علیها الجواب على قدر الاجال, لعلمنا أن الفتقر للجمیم من 


- 4 ۳۹- 


مسائل إلأمس آحمد بن محمد بن المادي إلى الحق) ل ا وع الاصوري 


فضلاء الاخوان هنالك لیتم الأعملء ويهدي الضلالء ولسنا ندع ما یکن 
من تقوية الاشارة وتهذیب العبارة ولا حول ولا قوة الا بالله العلي العظیم. 

لس لة الأولی 

عن اهادي عليه السلام في باب امبة فليست الهبة من باب الوقف في شيء 
لأنها تجوز للوثني كما تجوز للمسلم ولا حرج على المسلم في ذلك ولا حظر 
في الشرع» والوقف لا يجوز على الكفارء ولا على البيع والكنائس ولا بيوت 
النار. ويجوز أن يهب المسلم للبر والفاجرء والمؤمن والكافرء وكذلك الوصية 
تجوز للنمي كما تجوز للمسلم ولهذا فان صفية زوج الني اكد ورضي الله عنها 
أوصت لأخيها وهو یهودی بثلاثين ألفا فأجاز ذلك السلمون وهو من الثلث 
إن عدمت الاجازة فلا وجه لحلل التة والوضيةء مقمة للوقف لاختلاف 
ما بيئهما. 

وأما النذر بالهدايا إلى بيت الله ا حرام وما جرى نجراها؛ فأصل ذلك 
قوله مك : «الثلث والثلث کئیںم'' ولورود النهي عن إتلاف العبد ماله 
ويرجع يتكفف الناس» ولا نذر في معصية الله وما فوق الثلث معصية كما 
ورد في صلحب قطعة الذهب؛ ولو تصلق بجميع ماله على اخر ملكه عليه 
ولو جعل ماله في سبيل الله لم خرج من ملكه إلا الثلث فتأمل ذلك. 
)١(‏ ا حدیٹ مشهور وهو في موطأ مالك17/؛ ونی البخاري ۱۰۲/۲ 1١/۹ ۸٤٤/٤‏ وسسلم في الوصية ٥‏ 

۸ والترمذي برقم )۲۱۱٦(‏ وأبو داود في الوصایا ب ۳. والنسائي في الوصایا ب٣,‏ وابن ماجه 

بأرقام (۰۲۷۰۸ ۰۲۷۱۱ ۳۹۰۸): وهو عند أحمد بن حنبل ۱۷۸۷ ۱۷۱, ۱۷۲ء ۰۱۷۳ ۰۱۷6 ۱۷۱ء ومصادره 


كثيرة في کتبنا وکتب القوم انظر عنه الاعتصام والبحر الزخار والتجرید للمؤید بالله وغ‌ها 
وانظر موسوعة أطراف الحديث النبوي ج؛/ص٤1۷.‏ 


رو 





الجموع المنصوري مسائل الامس آحمد بن محمد بن ا مادي إلى احق(ع) 


وأما أن للانسان فی حال صحته في ماله ما شاء فذلك صحیح لا مانع منه 
إلا ما منم منه الشرع وقد منع الشرع من إتلاف الال على بعض الوجوه 
وله أن ينفق ماله في الباح وان أتى على جملته ما لم يكن سرفا وتبذيرا فتأمل 
هنه الجملة لترد إليها ما بعدها؛ وقد ورد النهي على أبلغ الوجوه عن ذلك 
وما أشبهه: والله جعل الثلث للعباد فی آخر أعماهم يختمون به أعمالهم في 
طاعة لا یصرفونه فى معصية الله وهكذا من جعل جميع ماله لله أو في سبيل 
الله فإن تصدق به على إنسان معين صح ذلك لأن أكثر ما فيه أن لا تكون فيه 
قربة فتكون من طريق المباح» ولا خلاف أنه لو أنفذ ماله في أكل الحلال 
وشرب ا حلال لم يكن لأحد منعه من ذلك وان تعدى في بعضه إلى المكروه. 

وأما التخلون من الدنيا وإجراج أموالهم من أيديهم فذلك طاعة لله تعالى 
إذا لم يكن لهم أولاد ولا أقارب یلزمھم القيام بأمرهم وقد ورد في ذلك ما لا 
يغبى على أهل المعرفة أمره من الحث والتحريض من الله تعالى ومن رسوله 
فى أمر الوالدين والأقربين ووردت في ذلك آثار كثيرة وقد ذکرناآن الٹتھی 
هقی فساد التهي عد وات دما علی لك با ملو موجنود ی کتبتا ف 
الاصول, ولا حجة للمسلمین على بطلان ما يطوي من كثير من الأحكام الا 
ورود النهی عنه؛ وهله السائل كلها بأنواعها خارجة عن الوقف لان الکلام 
في الوقف ينبني على آمور. 

أحدها: معرفة الوقف في نفسه وما حقيقته. 


والثاني: الدليل على جوازه. 


- 1۱ 4 یج 


سائل مر آحمد بن محمد بن المادي إلى احق(ع) للب ا جسوع الاصوی 

والرابع: الكلام في أحكامه. 

أما الوقف فهو: ا حبس من التصرف على الوجوه المعتادة لا فرق في قولهم 
وقفت فلانا عن كذاء وبين قوله حبسته ومنه الوقف من السير ومن 
التصرفء والوقف في الإعراب: المنع من ا حرکات: وقالوا وقف فلان دابته في 
موضع كذا وكذا فهذا معناه في الأصل, ثم صار بالنقل الوقف على غرض 
الواقف من غير تصرف بخلاف مرادهء وسواء كان ذلك طاعة أو معصية. حقا 
ار باطلاء تصرفا آو إمساكا فقال وقف ماله علی المعصية كما يقال وقفه علی 
الطاعة وعلى ا حق كما يقال وقفه على المبطل؛ ثم صار بالشرع يفيد حبسا 
خصوصاً على وجه مخصوص: وهو كل أمر يقرب إلى الله تعال فكل حبس 
على وجه القربة فهو وقف شرعي صحیح, وكل حبس لا على وجه القربة 
فلیس شرعي ولا صحيح. 

وآما الدليل على جوازه فقول النى ط4: ان خالداً حبس آدراعه وأفراسه 
في سبیل اله» " فأسقط الصدقة بذلك وصارت ملكا لله تعالى لا لأحد وإجماع 
الصحابة على ذلك من ذلك فعل علي عليه السلام في ینبم ووادي القری؛ 
وفعل عمر في ملکه في خیبر» وفعل عثمان في بثر رومة؛ فلم ینکر ذلك أحد 
من الصحابة فکان اجاعا؛ 

وأما أنواعه فهو ینقسم إلى مشاع وغير مشاع؛ والشاع ینقسم إلى ما يتأتى 
فيه القسمة وما لا يتأتى. 

وأما الکلام في أحكامه فاعلم أن حكم الوقف: الخروج من ملك مالكه 
)١(‏ حديث إن خالداً حبس أدراعه وأفراسه. ذكره في موسوعة أطراف الحديث النبوي ۳۱۱/۳ بلفظ: إن 

خالدا قد احتبس أدراعه وأعواده. وعزاه إلى ابن عساکر ۴۳۸۸۷ (تهذيب تاریخ دمشق). 


ا ا 


لمجموع المنصوسيي سس مساق امس آحمد بن محمد بن ا مادي إلى احق(ع) 


ال الله سبحانه» ولا یستقر فيه ملك مالك سواه سبحانه؛ وإنما لالکه تعيين 
مصارفه على الوجه الذي لا حظره الشرع لا غير؛ فإذا قد تقررت هنه الجملة 
فانا نقول وبالله التوفیق: إن كلام الأئمة علیهم السلام لمن نظر في ذلك بعين 
التامل لا خرج عن هذه الجملة فإنا نقول ولانه لا يوجد على صحته في 
الأصل دلیل الا ما قدمنا من کلام الرسول يه وأفعال الصحابة رضي الله 
عنهم وأقواله وهي حجة وأصل ذلك من الکتاب: #إرب إني نذرت لك ما في 
بطني محررا فتقبْل مني»[ال عماد:٥+]ء‏ إلى ما يجانس ذلك ولا يعلم في شيء من 
هذا أمر يخرج عن القربة؛ فکیف يقضي بفرع لا أصل له وهل اعتمد ذلك 
أحد من أهل العلم فضلاً عن الأئمة فان وجد شم عليهم السلام کلام في 
مسألة فلعل الخلاف في تلك الصورة هی قربة أم لاء فمن اعتقد ذلك قربة 
أجاز الوقف في تلك الصورة ومن اعتقد ذلك غير قربة منم منه» وهذا الذي 
ينبغي أن بحمل عليه قول العلماء. 

الکلام في وقف الشاع الذي يتأتى فيه القسمة لأنه لا مخلو: إما أن يجيز 
ذلك صلحب الشياع أو لا یجیز فان أجازه صح ذلك وصار كانه وقف.وذلك 
جائز بالاتفاق وان ۸ يجز فلا بد من استغنائه بنصيبه ونصيبه لا یتاتی الا 
بالقسمة وهي جارية مجری البيع وبيع الوقف لا يجوز؛ أما أنه لا یستوفی نصيبه 
إلا بالقسمة فذلك ظاهرء وأما آنها جارية مجری البيع فلأنه عقد. معاوضة 
وأخذ شىء بشيء وهذا معنى الب > وأما أن بيع الوقف لا يجوز فذلك إجماع 
الأمة القائلين بصحته. 

وأما حديث عمر فلا يصح أن يكون حجة على هذا لأن عمر خرج سهما 
من ان عقر سهما لات القسمة وقعت علی الت اة وان اج د 


۶2۳ 


مسائل الأثمين لحد بن محمد بن المادي إلى انح( سس( سے الجفوع الصوري 


آلاف ففي هذا من الفقه أن الغنائم إلى الامام لأن رسول الله يل یسهم 
جهينة ولا سليمة ولا لمن كان معه من العربء وإنماقسم بين اله اجرین 
والأنصار الذي قسم من أرض خیبر: وما أعطى أولئك إلا من التنفل للقوم. 
ل السهام على الرژسل» وكان عمر واحدا منهم وهو المساهم لمائة رجل؛ 
فلا تثبت نوک رو سکم سرت جا مم اس اله رج 
و قفه لك نعل ینشضر الرقف أو يجوز مع كراهتهم فيكون اصلا معتمدا. 

وأما یس تی یلو ا ره و U‏ 
تعالى وان أجحف بهم في في آمواهم وأمورهم يحمل على الصحة في الأمور 
اغْتَملَة کما ذکر آیده الله ي مسائله [ذا جاز فعلهم في حقوقهم ول یفعل اتا 
یعترض به للنقض؛ وهو طك معلم الشرع وأساس الدين» وهادي الرشد 
صلی الله عليه وعلی الطیبین من آله؛ فتأمل ذلك موفقا تجده كما قلنا ان 
شاء الله تعالى. 

قال أينه الله حاكيا: ولو أن رجلا وقف دار أو ضيعة عشرین سنة أو أقل 
أو أكثر على رجل صح ذلك فان مات الوقوف عليه قبل العشر كانت وقفا 
على ذريته إلى انقضاء الملة ثم يعود الوقف إلى صاحبھا الواقف. وهذا مما لا 
حفظ فيه خلافا. 

قلتا: فان مات الموقوف عليه قبل انقضاء اللة كان وقفا على ورثتةه إلى 
انقضائها لا بینا وان اوقت ریت عنم علیه می سا نع 1 لود 
فیه» وذًا! انقضست اللة رجعنت ال الوافف او ورک وففا لا ملکاعلی 
الوتجيع این روچ نا نفک الاخوان قال: ومن آصحابنا من قال یرجم 
ملكا لا وقفاء وعند الوّید بالله ادا انقضت الملة أو مات الوقوف عليه رجم ال 


Se‏ 0 وج 


شرع لشي مساق این هد بن عمد بن اطادي إلى شن 


الصا لأن عنده أن حکم هذا الال حكم ا ال الذي لا یعرف له مالك في أنه 
يجب صرفه إلى المصالح. 

الکلام نی هنه المسألة أن الوقف لا بد فيه من لفظ التأبيد أو مايقوم 
مقامه كأن يقول جعلته لله أو حبسته لله أو وقفته لله تعالى لا نهاية لوجوده فلا 
ينتهى ما هو له فإذا كان ذلك كذلك کان وقفا وكانت مصارفه ق طاعة اللہ 
فاقرب ما یلزمه آمره نقسه وولده وعبیده علی الراتب الى ذکرها ی کہا 
فإذا صرف غلته ال إنسان معين مدة معينة جاز وکانت تلك الدة للرجل ولن 
یلزمه آمره شرعا من ورثتہ فإذا انقضت المدة رجع إلى الأصل الأولء ولو أنه 
وقفه فصرفه إلى إنسان مدة کان له أن بغیر مصرفه على قدر تحريه للمصلحة 
أو نظره فیها لأن ولایته فيه باقية. ولا لك الصروف إليه منه الا ما صار إليه 
وقبضہ وإنما قلنا یکون لورئته إذا بقی نظر الواقف على حاله. 

وآما قول من یقول برجم ملكا لا وقفا فذلك إذا کان الوقف غير مؤبد 
كأن جعله لفلان عشر سنين من باب العمری: وذلك لا خرجه من باب اللك: 
وقو له: عشر سنین وان كان وقفا لغویا فان الشرع قد طرا عليه وصار الوقف 
يفيد التأبيد شرعا وأما رجوعه إلى الصا فذلك فیما لم يعين فهو آول من 
المصالح والأصول تقضی بذلك. 

قال أيده الله مسألة: وان وقف ماله كله على بعض ولله دون بعض نحو 
نز يقغة على اللکور قون الاك من ولد رولد وله فان آجاز الین لیقف 
عليهم كان ذلك وقفاً على من وقفه علیهم. وان لم يجيزوه كان الثلث وقفا 
على الذين وقفه عليهم من الذكور دون الؤناث؛: والباقي يكون وقفاعلى 
جاعتهم من الذكور والإناث على فرائض الله سبحانه. 


سای ۶ ۶ 


مسائل امس احمد بن محمد بن الحادي إلى احی(ع) ۱ 


الكلام في ذلك: ما تقدم من أن الوقف الذي لا قربة فيه لا اصل له في 
الشرع وما لا أصل له لا يصح إثباته "» وظاهر الحال أنه عليه السلام جعل 
الثلث تتعلق به القربة قیاسا علی الوصية بثلث المال إذا أخرج ثلث الال 

سبیلاء والاأصل التقدم غير منقوض ولا مکسور وعندنا أن ذلك لا قربة فيه 
لان الإناث آضعف وأحوج؛ ولان الي كوك منع بش بن سعد من نحله ول ده 
النعمان بقوله: رراکل ولدك نحلته؟ قال: لا۔ قال: فاشهد عليه غيري فإني لا 
ود إلا على حق» فجعل هذا القول أبو حنیفة أصلا رازه وقال: لولا أنه 
يجوز لا قال آشهد عليه غيرى. 

قال آباؤنا عليهم السلام: ذلك دليل على أنه لا يجوز بقوله: «انی لا أشهد 
إلا على حق» ولا غير الحق إلا الباطل؛ وعندنا أن الوقف إذا بنى على هذه 
الصورة بطل ول يكن له حظ في الصحة سواءٌ أجازه الورثة أو لم يجيزوه الا 
أن يستأنف العقد على الصحة لأن الوقف لله تعالى وهو من الدينء والله 
تعالى يقول: #وما أمروا إلا لیعبدوا الله مخلصین له الذین)4[لیب: :5]ء ويقول تعالى: 
ألا لله الدین الخالص€[در. ۳ء ولا ' يكون حالصأ ما لم تحرر فيه النية لله تياده 
وإذا انبنی على الفساد كان فاسدا مسي ا والهية والهدية 
فذلك بابه الإبلحة والصدقة ظاهر الأمر فيها أنها لله تعال وان كان غير ناو 
فظاهر الأمر النية وحكم عليه بالظاهر . 

قال أيله الله تعالى: قال السيد أبو طالب هذه رواية المنتخب, والتصوص 
عليه في الأحكام يقتضي صحة الوقف على الذين وقفه عليهم وفي المتتخب 
في رجل يقف ماله على خلاف ما يقتضيه المبراث نحو أن يقفه كله على بناته 
دون عصبته صح الوقف وقسم بين الورثة على حكم الله تعالى. 

قال السيد ا بو طالب والمنصوص عليه في الأحكام خلافه. وكذلك ما نظر 


( في الأصل بدون نقاط وقد يكون: إتيائه. 


ا جحموع التصومري 





-445- 


ایخ النصوری مال لیر هد بن محمد بن امادي ال ان( 


عليه السلام في مسائل ابن جهشيار فالمراد وقسم بین الورثة على فرائض الله 
سبحانه ما زاد على الثلث قال وله أن يقف الثلث على من یشاء وكيف 
یشاء وفعله فيه وجب إمضاؤه. 

قال آیده الله حاكيا تحضيل الذهب فيمن وق ف ماله كله على أولاته اما أن 
يقفه على ما يقتضيه الميراث صح الوقف في جیعه على الروايتين جمیعا سواء 
كان ذلك فى حال الصحة أو فى حال الرض, وان كان على خلاف ما يقتضيه 
الراك فانه لا مخلوا: إنا آن رقف فی حال الصحة آو ی حال الرض؛ فان کان 
ی حال الصحة كان الال ایضاً وشا غاي كسا وقف على الصحیح من 
الذهب على ما نص عليه يحيى في الأحكام والقاسم في مسائل ابن 
جهشیار"» وعلی ما ذکره الاخوان ولشتاراه. 

الکلام في ذلك: أن کلام الامامین علیهما السلام يحمل على أن للانسان 
في حال الصحة أن يعطي بعض الورثة دون بعض وآن یفاضل بينهم في 
النحة والعطية وأن ذلك يكون قربة إذا قصد بے القربة» وأمور المسلمين 
تحمل على الصحة في احتملات. وعندنا ان حکم الورثة يخالف حکم 
الأجانب» وهذا الباب لما قدمتا فى حديث بشر بن سعد وما جری جری هذا 
في حال الصحة فعلی ا حاکم أن ینظر في هذه المسألة فان صح له بوجه من 
الوجوه الشرعية أن الواقف قصد بذلك وجه الله إذا کان فعله محتمل ذلك 
صححه والا فلا ولیس التصحیح أن يعمل في ماله ما شاء الا على بعض 
کر علی بن جهغیار الما اتکی ایب القاسم من ابراهیم عليه السلام وراوي مسائله قال 

ابن آبی الرجال: وقد عددنا آصحاب القاسم في موضع منهم على هذا وأولاد القاسم جیعهم 

محمد والحسن وا حسین وداود وسلیمان ومنهم محمد بن منصور القري وا حسین بن يحيى بن 


الحسين بن زيد بن علي عم نجیی بن عمر الخارج بالکوفة ومحسن بن ا حسن بن جعفر بن 
عبد الله صاحب الا نساب العروف بالعقيقي و له إليه رسائل ومضی یعدد أصحاب القاسم. 


ے 1 ای 


مسائل امس آحمد بن محمد بن المادي إلى انحق(ع) للب ا وع المنصوري 


الوجوه والعمدة فیما قلنا هو ما قدمنا أن الوقف لامجد له صحة أصلا الا 
القرب؛ فإذا آخرجه عن باب القربة وأجازه كان بانیا على غير أصل» ووجه ما 
حکیناه عن الأئمة علیهم السلام ما قلمنا ذکره من اعتقاده إن فعله ذلك على 
تلك الصورة حتمل أن یکون قربةء والثانی یظهر لنا من يفعل ذلك أنه لا 
یفعله إلا إيثارا للذکور ومحاذرة من إرث آولاد البنات» وقد رآینا من بعضهم 
أنه يصرف لاولادها نصیبا إن كان من عصبتہ وان كان من غبرهم قطعه 
وهذا قطع مبراث وارث وقد ورد فيه الوعید فکیف تتعلق به القربة . 

قال آیده الله حاکیا: وان كان في حال الرض كان الثلث وقفاً علیهم كما 
ذكرء والثلثان یکون موقوفاً على إجازة الباقين على الروايتين جمیعا؛ فان أجازوه 
كان وقفاً كما قالء وان لم يجيزوه كان وقفاً على ما يقتضيه الميراث؛ وذلك لأنه 
ليس له أن یزوی من ماله عن الورثة فى حال الرض أكثر من الثلث. فالوقف 
في حال المرض يجري مجری الوصية؛ فأما مقدار الثلث فله أن يتصرف فيه كيف 
شاء للخبرین اللذين قدمنا في المبة وعند المؤيد بالله قدس الله روحه إذا كان 
ذلك في حال المرض فإغا زاد على الثلث رد على جميعهم ملكا لا وقفا. 

الكلام في ذلك: أنه ينبني ذلك على أن له أن يفعل في الثلث ما شاء 
مطلقاء وعندنا أن له أن يفعل فيه ما شاء ما م يمنع منه الشرع النبوي زادہ الله 
جلالة وشرفاء وقد بيئا أن الشرع النبوي منع من إيشار بعض الورثة على 
بغض فی حال الصحة فكيف يجوز ذلك في حال المرض وله أن یعطی الثلث 
في حال الرض من شاء وذلك خارج عن باب الوقف؛ لأن الوقف لا ینسنی إلا 
على القربة والا كان خارجا عن بابه ولأن قوله: لیس له أن یزوی عن ورئته 
أكثر من الثلث في حال مرضه. فقد رجع إلى تعلیلنا إنما منعته الشريعة من 


ا ےہ 


الجبوع التومري مالل الام أحمد بن محمد بن المادي إلى احق 


إمضائه لم یتعلق حکمه بفعله ورد إلى أصله فتفهم ذلك ولو سئل المؤيد 
عليه السلام با أبطل وقف الثلئین ما رجع الا إلى هذا الأصل وأنه خالف 
الشرع قخرج عن باب القربة لأنه لا اصل نعلمه يرد إليه وحمل عليه 
الا ما قلتا 

وأما قوله آیده الله: إنه لم محك عن أحد من أئمتنا أنه أبطل الوقف في شرع 
الإسلام والفتوى بجواز بيعه ولا شرائه ما یجوز ولا أجازه غير الأئمة من 
العلماء القائلین بصحة الوقف؛ فكيف الأئمة عليهم السلام» وإنما الحديث 
فيما هذا حاله هل هو وقف أو غير وقف فالذی يجيز بيعه وشراءه يقول هو 
غير وقف؛ وغير الوقف لا مائع من بيعه وشرائه في الشرع الشريف وما كان 
وقفاً فلا تجوز بیعه بحال» وقد ذکرنا الاما کان غير قربة فلا يكون وقفافى 
الشرع النبوي» وعمدتنا أنه لا أصل لمن صححه یرجم إليه إلا ما قلمنا فکیف 
يبنى على أصل لا تعتبر أحكامه. 

وأما ما ذكر أنه وجد فی كتب القاضی الحسن بن على بن محمد بن أبي 
النجم"" جواب عن سؤال سائل عمن وقف ماله ول يورث البنات ولا 
الأخوات وذلك لا يجوز وهو وقف الجاهلية كانوا لا يورثون البنات ولا 
الأغترات مرن مسال اتائ ولا تو توق الصتتن اهنا ومون اتل كله 
للکبس وکانوا مع ذلك يحرمون آولاد البنات ما خلفت آمهاتهم ویورئو نه 
العصبة. ویقو لون أبناؤنا بتو أبنائنا وبنو النساء آباعد لا يورثون فجاء 
رسول الله اد فنقض بحکم الله تعالى أحكامهم؛ وأعطی النساء ماحکم الله 
0 عو تست بن على بخ عنس ان او الع قفا ان أبي الرجال: کان غالا جتهدا فاضلا, ولا 

دارت مسألة الوقف الخرج منه البنات ومتع منه التصور واستلل با هو مشهور عنه بلغه في کتابه 

من الأمير تاج الدین أ مد بن محمد أنه وجد في کتب هذا العلامة ما يشبه کلام المنصور وأن ذلك 


وقف الجاهلية فسّر الامام لما وجدوه وحمد الله على ذلك. انظر مطلع البدور سخ- ا حزء 
الأول ص ۰.۲۹۵ 


2 وت 


مسائل المي أحمد بن محمد بن الحادي إلى احقع) ب ا وع النصومري 


تعال به لهن» وأعطى الصغار منا ما أخذ منهم وأجری بذلك اج احکم, ورد 
العدل» ونفی الغشم؛ فالکلام الذي ذکره القاضي حق وه و حكم الله تعالى, 
وما حکاہ من E‏ يح رص ا تو اي كاي 
#أفحكم الجاهلية يبغو ن [الاندة:. ]ء فنهی وبكت وزجر وله ال حمد حتى يرضى. 

قال أيله الله تعالى: ثم وصل اهادي إلى اليمن وفيه قبائل همدان وخحولان, 
حرموا البنات ومنعوهن ماحكم الله من به من الیراث, وأخرجوهن؛ وجعلوا 
ذلك للذکوں وحكم بذلك قضة البلاه ورفع ذلك إليه فابطله وحكم 
بالثلث للذكور والثلشان تكون على أحكام الله تعالى للإناث والذکور 
واستمر ذلك في حياته وبعد وفاته. ورجح رواية النتخب وصححها. 


وحكى أن القاضي علي بن سلیمان الکوفی"' قاضی الحادي عليه السلام 
كان يحكم بذلك ويقول: الأصل صحة الوقف إلا أن يثبت أنه أوقف جميم 
المال» رمنخ ذلك للحاكم رده إلى الثلته 5 على قوله لور ثتہ وهم انا 
لا ملکا؛ وعند المؤيد عليه السللام یکون الثلثان وقفا حون بیعه وشراغه:. 


الکلام في ذلك: أنا قد بینا أن الوقف يخرج عن ملك الآدميين ولا يصير 
ملكا حكما الا لرب العالین, وماذكر من رد امادي عليه السلام لأفعالهم 
وحکمھم فما ذلك إلا لأن آفعاشم خالفت حكم رب العالین فخرجت بذلك 
من الدين. 


)۱( من أعلام القرن الثالث وهو آخو محمد بن سلیمان الکوئی؛ من تلامید الإمام افادی إلى احق 
يحبى بن الحسين. عام فقیه. تول القضاء للإمام اهادي بجی بن ا حسین بعد أن هلجر مع أخيه 
محمد بن سلیمان الکو تلمیذ حافظ الزيدية محمد بن منصور الرادی من العراق إلى الإمام اهادي 
ولعله من قدم إلى الیمن قبل مجیئ ال حادي إليها مع آخیه لتهيثة الناس لاستقبال اهادي عليه السلام 
ومن مژلفاته کتاب (مناقب أهل البیت وفضائلهم) انظر عنه اعلام المؤلفين الزيدية وفهرست 
مؤلفاتهم برقم ۷ء » الإمام اهادي واليا ويجاهدا وفقيها ص ۰۱۸ الستطاب (خ). 


سے جو 


الجبوع الاصورق سس مسا مس أحمد بن محمد بن الحادي إلى ا حؾ(ع) 


وآقول: إن امادي عليه السلام جعل هم الثلث صلحا؛ لأن الوقف لله كما 
قلمناء وما كان لله ففيه أمر الأئمة ماض لأنهم النواب عن الرسول الأمين 
صلوات الله عليه وعلى ذريته الطيبين فرأى عليه السلام أنهم لم ينقطعوا من 
الكل فشرع لهم الثلث وذلك جائز للأئمة ا محادیینء وعليه استقرت قواعد 
الدين؛ فإنا أقررنا أهل النمة على كثير من معاصی رب العالین لما تعذر 
اعتراقهم عن ا ملة ويدلك على ذلك قول المؤيد عليه السلام یکون ملك ۱ 
وقفا لأنه | یصحح ما خالف ا حق, وقول اهادي عليه السلام یکون وقفا بجعله 
الفعل قربة في الأصل, وهنه الفروع طارئة بعد ثبوت القاعدة على الصحة 
فأثبت منها ما جوز ثبوته الشرع. ونفی حکم مالم جزه الشرع. وبقي ا حملة 
على أصل الصحة. 

وعندنا ما بيئاه لك من أن هذا حاله فهو ينبني على غير الصحة لكونه 
مجانياً للقربة فلم يبن على أصل صحیح. ويدلك على صحة استدلالنا أن ما 
نقضوه لا عمدة لهم في نقضه إلا أنه خارج عن ا حق, وخالف لمقتضى الشر ع 
فإذا الأصل واحد وإنما يختلف النظر في الصورة القررة والحادثة الواقعة 
فانظر فی ذلك موفقا؛ فليس من القربة أن المسلم قد وطئ المرأة بحكم الله 
واستحل منها ماحرم على غيره بأمره سبحانه وفرض الله لها مالا عليه جعله 
من آكد الأموال لزوما ثم إذا حاف ذلك وقف ماله أو يأخذ أموال المسلمين 
في ذمته؛ فإذا حاف ذلك وقف ماله وأظهر أنه لله والمعلوم خلافہ والله تعالى 
يقول: فلا تأکلوا آموالکم بینکم بالیاطل4[دئر::+1:۸, فأي باطل أعظم من هذا. 

وقد قال امادي عليه السلام في النتخب: ورجل وقف جميع ماله على ول ده 


بانج ات 


مسائل الامس احمد بن محمد بن المادی إلى احی(ع) ےس ے اجموع النصومري 


للذكر مثل حظ الا نثیین ولم یلخل امرأته معهم قال: يخرج صداق المرأة من 
زاس الوقف» ویکون الثمن ها وقفا 

فهل رآیتنا رحمك الله زدنا على هذا القول أو نقصنامنه وان کان أصحابنا 
قد ملوہ على الثلثين دون الثلث وذلك لا یصح لأنه لا ظاهر في أصل المسألة 
يدل على ما قالوه؛ فإن کان ما قالوا حفظا لا تقدم في السائل السابقة كانت 
السائل فیها امخلاف ولا مان من ذلك فالنظر یتجدد وعنده عليه السلام 
الوقف يصح موقتا وعندنا أنه لا يصح التوقیت الا ق منافعه ومصارفه؟ فأما 
فيه فلا يكون شرعيا ما لم يكن مؤبداًء وإليه يرجع قوله عليه السلام اذا ما 
تأمل تأملا شافیا لآن في بعض كلامه عليه السلام لا يجوز الرجوع في الوقف 
إذا كان مؤبدا واغا لا يجوز الرجوع فيه لكونه لله تعالى؛ > وما کان لله تحال لم 
ينته إلى حد ولا يرجع فيه من جعله لأن في الحديث: ررإن الصدقة تقع في يد 
الرب سبحانه قبل أن تقع في يد المتصدق عليم) فكيف يسترجع شيئاً قد صار 
ی ید رب العالین معناه ق قبوله وقلتهرطة فدرته» فکیف یبغخی له أن يرف 
او یرجم فیه فذلك يفيد تأبیده من قبل العثی فقد قدمنا نی اللفظ ماق بعضه 
كفاية ان شاء اھ تالق 


قال آیده الله: ما یری فی رجل وقف ماله على آولاده لصلبه ولیس لأولاد 
البنات فيه حق وهذه صورة وقف أهن الشام جیعهم. ثم احتکموا قبل قيام 
الامام أو بعله وحکم اخاکم بصحة الوقف ونفوذه على ماذکره في 
الاحکام " هل ينقض ذلك ا حکم أم لا؟ وهل للحاکم أن یقول آمور 


)۱( آشار في موسوعة آطراف ا حدیث إلى طرف حدیث بلفظ: ررإن الصدقة لتقع في ید الرهن» وعزاه 
ال ابن كثير 6۲۸۵ وبلفظ: ررإن الصدقة لتقع في يد اش وعزاه إلى حلية الأولياء ۸۱/۶ وبلة ظ: 
رران الصدقة تقم بيد الله قبل أن تقع)) وعزاہ إلى إتحاف السادة التقین ۱۲۰/6, وتهذیب تاریخ یی 
لابن عساكر /۲۱۷. وانظر موسوعة أطراف ا حدیٹ ۹۸۹۷۸۳. 


لع ي ۶ مس 


اع الاصوی ۰ سال الأب نهد بن محمد بن امادي إلى احق(ع 


السلمین محمو له على الضحة ما أمكنء والظاهر أن الناس لا یقشون الا ما 
يجوز وقفه وهو الثلث فیحکم بصحة الوقف الا أن تحصل بينة أنه جميع ما 
يملك الواقف فبرد إلى الثلث أم لا؟ وإن آثبت الثلث هل یکون عنده الثلشان 
وقفا أو ملكا أم یبطل جميع الوقف خلاف قوله في الأحكام والنتخب؟ 

اعلم أيدك الله بتوفیقه: أن جواب هذه المسألة قد تقدم أو أكثر الا ما 
يتعلق بباب الحكم والواجب استقراء العلة التي بها نقض عليه السلام 
الحكم بالثلثين فان وجدت في الثلث حكمها وإلا كانت قاصرة وذلك لا يجوز؛ 
لأن العلة إذا وجدت وجب حصول الحكم وجوبا وإلا خرجت عن كونها 
علة ولم ينفصل وجودها عن علمهاء والعلة في بعض الحكم في الثلثين عدم 
القربة وهو قائم في ذلك لأن الشرع المستمر منع من إيثار بعض الورثة على 
بعض, وانما جعل للمسلم الثلث ليستدرك به ما فات» ويقوي به الحسنات في 
آخر عمرہ وإذا غلظ به المعاصي وكثر سواد كتاب السيئات كان ذلك نقضا 
للمرات وقد ورد الشرع في الساواة :بین الأولاه وفي بعضها: رلو كنت مفضلا 
لفضلت البنات». 

وأما نقض ا حکم فإنا نهاب إثباته ما قد اتضح من الباب ونهاب نقضه 
لعظم ا حال فيمن أضيف إليه ونحن نعتقد له الفضل علينا بحیث يتدانى 
الأمر ولا یتقاربء ولا يمتنع وقوع السهو عن النظر في أصل مسألة ومسائل 
ولا سيما على مثله عليه السلام فإن أكثر المسائل أملاها وهو على ظهر فرسه 
تجاه العدو فجزاه الله عن الاسلام خیراً فالوجه في ذلك أن ننظر أصول إثباته 
للوقف فإن كان القربة فحكمه عليه السلام ينقض حكمه وهو الرضا وإن 
كان من رأيه جواز الوقف» وان لم يتضمن قربة لم ينقض حكمه عليه السلام 


- ٣ت‏ م 


مسائل امس أحمد بن محمد بن المادي إلى انح( سس سے ا جع النصوري 
وکان خلافا وهو عمن لا ینکر علی مثله الاستبداد بالقول لسعة علمه ورسوخ 
حلمه سلام الله علیه؛ وان كنت أستبعد أن يجيز الوقف على غير وجه القربة 
أو يكون ذلك قولاً لأحد من العلماء فضلاً عن الأئمة فلم يرد عن أحد منهم 
جواز الوقت غلى البام احضص» فکیف بالکر وه فکیف با حظور فتأمل ذلك 
موفقا تجله كما قلنا إن شاء الله تعال. 

فأما فيما الظاهر خلافه فلا جوز وال جاز أله مكو می وا ضا ان 
الفاعل وبين الله سبحانه» كما آنك لو مررت بانسان يسرق من متاع آخر شيئا 
يأكله فعليك الانکان وال كان من ا لجائز آن تکون الضرورة قد انتهت فيه 
حال يجوز له تناول مال الغير بنية القضاء والظاهر من يجعل الثلت للذکران 
أنه ما يريد إلا ٍیثارهم دون سائر الورثة وقد ورد الشرع بالنهی عن الإيثار 
هو الباطل. 

وقوله: لا یقفون إلا ما يجوز وقةه وهو الثلث فقد تقدم الکلام في ذلك أن 
الثلث إذا خرج عن باب القربة لحق بالثلئین, وإذا آثبتنا الوقف على غير 
القربة خرج من باب الوقف لأنه لم یبنی على الصحة في الأصل فکان قوله: 
وقفت مالي على الکانس مثلا لله تعال غير صحیح في الأصل. 

وقوله: لله لا حکم له لأنه لا یکون لله إلا ما كان لله فيه رضأ ویکون هذا في 
ضرب المشلل کماروی لناعن : بعض المطرفية أقماهم الله كذبت كذبة 


بت ۶ ي ۶ 


الجوع اا بي ڪا اليس ا حمد بن محمد بن ا مادي إلى احن(ع) 


لوجه الله» بل لو وقف ماله على القبور ما لم تكن قبور الأئمة والصالحين فإن 
ذلك لا يصح فكيف يصح ما هو أدخل من ذلك في باب الكراهة بل الحظر 
فتأمل ذلك موفقا. 

قال أيله الله في قولنا لا سألنا عن الوقف على الذكر دون الأنٹی: إن ذلك 
باطل لا أصل له في الإسلام فضلاً عن أن يكون قولاً لأحد من الائمة عليهم 
السلام هل يريد بذلك أن الخلاف حدث بعد انعقاد الإجماع فلا حكم له أم 
المسألة مسألة خلاف؟ 

الكلام في ذلك: أنه لا أصل له في النصوص ولا في قول السلف 
رضي الله عنهم» فهذا معنى لا أصل له وأن الاجماع منعقد على أن الوقف لا 
يكون إلا قربة» وإثبات من آثبت الثلث من الأئمة ليس إلا لتوهم أن ذلك 
قربة فإذا بطل كونه قربة بالدليل کانت السألة وفاقا أن لا وقف فیما تلك 
حاله» ونحن بعدنا عن الأئمة عليهم السلام أن يثبتوا من الوقف مالا قربة 
فيه» وقد كنا علمنا أن جعل الال للذكر دون الأنثى حكم ال حاھلیة وحمدنا الله 
تعالى على حكاية القاضي الحسن بن علي بن محمد بن أبي النجم فإنها 
طابقت ما قلنا عن غير مواطأة ولا علم بها فذلك يقوي القول ويشفعه. 

قال آیده الله: وقد نص أئمتنا عليهم السلام أنه لا يصح الوقف على البيع 
والكنائس وعلى سائر ما لا قربة فيه من محظور أو مباح محضء وكذلك 
الوقف على أبئية القبور وعمارتها لأن ذلك خلاف السنة إلا أن تكون مقابر 
الأئمة والصلحاء. 

الكلام في ذلك: أن هنه الحكاية هي أصل ما ذهبنا إليه وفی الحكاية عن 


دق 6 6 س 


مسائل الأ آحمد بن محمد بن المادي إلى احق[ سس ا وع النصويري 


الأئمة علیهم السلام وعلة النع من الوقف الذي منعوا منه لأنه خلاف السنة 
فهل فی السنة يرحمك الله إيثار الذکور على الاناث أو وقف ا ال لثلا تقضی 
منه الديونء أو لأن لا تلحذ الرأة ا مال بدينها وإرثها ما هذا من السنة فی شىء 
وعمارة القبور أدخل في باب ال جواز من منع الغربم قضاء دينه» وقد ورد في 
الطل الوعید وإذا قد د تقرر مذهبهم علیهم السلام ی 
القربةء ومتی خالف السنةه ومتی كان في مباح حض فهل رأ یت آصولنا 
تجاوزت هذا القول فانظر في ذلك فما وجدت من قول اتی علیهم السلام 
خارجا عن هذا الباب فهو منقوض بقوهم علیهم السلام؛ لأن الفروع يجب 
ردها إلى الأصولء وقول يحيى بن ا لحسین عليه السلام ينقض بقوله لا بقول 
غبره إذ لا سلطان للغير علیه, ولا سبیل له إليه؛ وإنما یرد فرع قوله إلى اصله 
كما آمر النبي ظا أن يرد قوله إلى کتاب الله ورد جهول قوله إلى معلومه. 

وهنه المسائل عن الأئمة علیهم السلام لا توجب کون السائل خلافاً فيما 
أراه لأن أصلهم واحد في أن الوقف لا يكون إلا قربة والني به منعنامن 
الوقف على تلك الصورة هي هنه العلة وإن سلمنا أن وقف الثلث قربة 
حكمنا بجوازہ ووجوب إمضائه وإنما نقول يجوز أن يقع السهو عن المسألة 
والمسائل ویبنی الآخر على قول الأول لمثل تلك العلةء وإنمايقع الخلاف في 
المسألة متى علل أحد اٹجتھدین بعلة وعلل الآخر بعلة أخرى؛ فهنه مسائل 
الخلاف ويبقى النظر في ترجيح العلل كأن يعلل أحد اجتهدین بأن علة الربا 
کون هذا مطعوم جنس ويعلل الآخر بان هذا مكيل جنس؛ فأما إذا كانت 
العلة واحدة فلا یتحقق الخلاف فى ذلكء؛ وقد ثبت أن العلة في صحة الوقف 
القربة لأنه لا يوقف الا لله ولا يقبل الله تعال الا مایرضی ولا يرضى إلا 
القرب فتأمل ذلك تجله على ما قلنا. 


-٦ح‏ وت 


اجوغ النصومري سس ہہ صسالل الام آحمد بن محمد بن الحادي إلى احق(ع) 


سال أينه الله عمن يقف شيئاً من ماله على أنما بیحصل فيه من غلة لعمارة 
بداره الفلانية» ثم ما بقي منه كان على ورثته الذكران دون الإناث هل يصح 
أم لا؟ وهل فرق بين أن يكون الثلث فما دونه أو يكون آکثر ؟ 

الكلام في ذلك: قد تقدم وهذا وقف لا يجوز ولا يصح لأنه خارج عن 
باب القربة كما قلمناء فما وقف شىء من الال لعمارة الدار فان كانت وقفا 
صح ذلك وان كانت غير وقف لم يصح لأنھا تصير لبعض الورئة بالقسمة 
مثلاً فيستحل الوقف أو يباع في الدار أو غير ذلك. 

سأل أيده اش: عن رجل وقف ماله بعد عينه شيء آقل من الثلث: وأخرج 
منه آولاد البنات وقلنا لا عذر من فسخه هل هن فسخه آم لا؟ وهل یکون 
وقفه بدون الثلث بعد عينه وصية تخرج من الثلث ویصح الوقف فيه ولا 
اعتراض فيه لأولاد البنات لأنه وصية آم لا؟ 

الکلام في ذلك :اعلم أيدك الله بتوفيقه آنا قد قررنا أصلاً نرجع إليه في 
كب اقرع من هه السائل فيك لاوش سیپ مصاع الال كني 
أصلتاه؛ وقد بينا لك أن الوصية لما باب مفرد وكذلك الهبةء ولا تعلق لشيء 
من ذلك بباب الوقف إلا ما شاركه في حقيقته» وبينا أن الوصية تجوز للنمي 
کما تجوز للملى وتجوزه وان کان لا قربة فیهاء ولا کذلك الوقف فلا یصح 
الوقف بسهم من آلف سهم إن كان غير قربة ولا ینبرم. فان كان وصية فله 
باب آخر أحكامه معروفة» ولیس من هذا فی شیء وما تقدم من السائل فإنما 
هی صورة ولیست بادلة ولا علل فلا يصح علیها القیاس: ولا آجري الحكم 
بشمول حکم الدلیل لأنھا ليست بدلیل ولا علة وانغا هي صورة موضوعة 
ینبغی أن ترد إلى حقيقة معينة لیثبت لنا الأحکام عليها فهذا ما ينبغي أن ننظر. 


رات + 


مسأئل الاب آحمد بن محمد بن المادي ال ]سس اطع الصوري 


والني يجب في مثل هذا أن ینقض, ويرد إلى سنة رسول الله كك وإلى القرر 
من دين الله تعالى لأن آول الوقف بثر رومة وقفھا عثمان على عهد 
رسول الله طا فقرر رسول الله 35 الوقف وتقريره سنة ثم أدراع خالد 
وأسيافه حكى رسول الله ا خروجها عن ملک وسقوط الصدقة عنها لأنها 
موقوفة لله تعالى وفي سبيله؛ فهذه الأصول ترجع إلى القربة ا محضة؛ وقد حكيت 
أنت أصول الأئمة عليهم السلام في ذلك وحكيت منهم أكثر ماحکینا 
فتأمل ذلك وسواء كان الوقف بعد العين أو في حال الحياة أو في حال الصحة 
رق حال الرض فلا خلت حکمه أصلاء ولو آنه وقف عن الدیون علی 
ورئته ذکورهم وإناثهم على سهام الله تعالی لكان باطلا وسواءً کان الدین لله 
تعالى أو للآدميين فاعلم ذلك لأنه عصی الله تعال في وقفه برامه لاسقاط 
حقوقه تعالى أو حقوق عباده. 

مسألة المادي عليه السلام 


فيمن وقف الل على أولاده ولأمرأته دين فأثبت في مجرد قوله دينها وارئها 
وإنماجعله وقفاً أعنى الإرث؛ فأما الدين فمن رأس الال وجعل الدين من 
رأس ا لال ينقض الوقف فتأمل ذلك؛ لانه لو خرج عن ملكه بالوقف لما تعلق 
به الدين ولا كان له حكم وأولاد البنات أولاد لغة وشرعا لا سيما على 
مذهبكم يا معشر الزیدیة وقد طال الاحتجاج في ذلك من علماء الزيدية 
واحتجوا بقوله: #إومن ذريته داود وسلیمان...46الایات [الأنعام: 4 4]» على أن ولد 
البنت ولد لا فرق بيئه وبين ولد الابن فمن أين تعلق القربة إعطاء أحدهما 
دون الآخر وما قال أنهم أجانب إلا الجاهلية» وقد نهى الله عن اتباع حكمهم. 


سارہ 5 س 


لجموع المنصوريي سا الأب مد بن محمد بن امادي إلى احق( 


وسألت عن رجل وقف جميع ماله على الساکین» وأخرج الورثة بغير شىء 
هل يثبت الوقف أم لا؟ أو يثبت منه الثلث ويعود الباقي إلى الورثة؟ وإذا عاد 
الثلثان إلى الورثة هل يعود وقفاً أو ملکا؟ 

الكلام في ذلك: أن الوقف إن وقفه على المساكين لأجل سقوط ا حقوق 
والمظالم وما جرى مجراها جاز ذلكہ وإن أخرج مئه الورثة لأن هذا هو الواجب 
عليه وهو قربة محضة آعنی وقفه وقد فعل ما یکنه من طلب الخلاص من 
عذاب الله تعالى وان وقفه عليهم تقربا إلى الله تعالى وتقربالاعنله وترك 
ورثته كان الوقف غتلا باطلاً لأنه لا قربة فيه؛ ولا القربة أن يقوم بأولاه 
ومن يلزمه أمرهم الأقرب فالأقرب» وبعد ذلك الصدقة على الأبعد لأن 
الأقرب آول» نص على ذلك الزسولء ويكون الكل ارثا لا وقفا فان جهنل 
حال الوصی فى هذه المسألة حمل آمره على السلامة والصحة وأئه ماوقف 
ذلك على الفقراء والمساكين إلا لما حقه من الحقوق فيحمل على الصحة 
ويثبت حکم الوقف. وان علم قصله وأنه يريد إيثار الساکین, ويزعم أن ذلك 
قربة بطل الوقف ول ينبرم لأنه مناف للقربة» وصدقته على ذوي أرحامه 
وأقاربه هي التي ورد الشرع الشريف بالندب إليها والحض عليها قال تعالى: 
«وآت ذا القربى حقة4۴[/۔اء:ہ+] وهذا قبل كل آحد فاعطاء الأجنی خلاف 
السنة وإعطاؤه ومنع الأقرب مناف للقربة. ۱ 


سالت عن رجل باع من رجل بهيمة أو جارية وم يقرها الشتري» وأقامت 
عنله ملة طويلة سنة أو دونھا وأراد الشتري ردها بانه لم یعرفها وقد 
استخلمها الشتری وعلف ول يرد وم ینکر إلا بعد طول المدة هل يكون للرد 


ةن 5 -- 


مسائل لأسن آحمد بن محمد بن الحادي إلى احق [ع سلب المجموع النصوري 
بخيار الرؤية ملة معلومة أم لا؟ ويكون له يرد بترك الغرة أم لاء طالت الملة أو 
قصرت؟ وإذا كانت البهيمة قارحا أو كبيرة م يعرفهاء هل يكون له رد مع 
لزمها مدة طويلة أم لا؟ أو يكون له ا حیار في ثلاثة أيام فقط؟ 

الکلام في ذلك: أنه لا خيار له إلا في ثلاثة أيا» فمتى مضت ثلاثة آیام 
وم يردد لم يقبل قوله: إني لم أعرفها إلا أن يدلي بحجة تقوم له بها بينة تصدقه 
أو عذر حال بيته وبين ذلكہ وإلا فلا يقبل قوله في ذلك أصلاً سواءٌ كانت 
كبيرة أو صغيرة؛ فا حکم في ذلك واحد لأنه بالتمكن كانه آتي من قبل نفسه 
ولولا ذلك لما استقر حكم في بيع فاعلم ذلك موفقا. 

وسأل أيله الله عن رجل ضارب رجل في مالء وأقام الضارب يعمل فيه 
ثم احتاج رب ا ال وطلب قماشه وامتنع الضارب وقال: قد شريت بها 
بضاعة يقع الخسارة فيهاء وأنا لا أبيعها إلا بربح؛ ورب ا ال مديون محتاج لیس 
معه سوى هذا ا ال هل يحكم على الضارب ببيعه ويسلم قماش صلحب الال 
إليه أم لا؟ أم يكون للمضارب لزمه وتجري الفائدة فيه طالت الملة أم قصرتء 
كثرت حاجة رب ال ال أو قلت؟ وان كان للمضارب تحري المصلحة في يله ۸ 
تكن الملة طويلة أم قصيرة؟ 

الكلام في ذلك: أن رب المال إذا احتاج إلى ماله لقضاء الدين أو لنفقة 
على نفسه وأولاده كان ذلك عذراً فى نقض مال المضاربة لأن عقد المضاربة لا 
يكون أقوى من العتق فعتق المدبر ينتقض باجة سیله قاد وا 
مجراه؛ فإن قال: أتحرى الفائدة وقد عنیت» وتعنت في طلب البيع والشراء كان 
أطول مدة ينتظر فيها الفائلة ويحكم له بها ويضرب الأجل أربعين يوماً لا 


تن وت 


غير؛ فان حصلت له والا باع وسلم مال المضاربة أو سلم البضاعة بعينها؛ فان 
اتهمه صلحب الال وقال: هذا بدون مالي حلف العامل بالله أن هذه البضاعة 
شریتها مالك من غير نقصان» وما جنیت ولا مالیت خائنا؛ فهذا ما یتوجب ی 
هذه المسألة على قدر احتمال ال حال. 


وسالت عن رجل باع جربة واستغلها الشتري مدة طويلةء ثم استحقت 
على الشتري وطالبه الستحق للعين بالغلة ودفعها وآراد الشتري الرجوع 
على البائع بالقيمة والغلة التي قد استغلها هل یلزم البائع شيء من الغلة 
وقد استوفى الشتري ما في مقابلتها أم لا يلزمه إلا الثمن ورده فقط؟ وهل إذا 
ضمن البائع للمشتري ما يلحقه فیها من غلة وسواها يلزمه ذلك بضمانته 
ام لا؟ 

الکلام في ذلك: أنه إن ضمن له ما لحقه بسبب عقد البيع لزمه ما لزم 
الشتري في الغلة من ا حکم لقول الني ٭ہ: «الزعيم 0971 
له لم يكن عليه إلا رد الثمن لا غير لانه الذي صار إليه وفي ضمانه وذمته؛ 
والغلة شيء آخر فان استحقت كان عليه رد الثمن دون ما سواه. 


سال أيله الله: عن رجلين بينهما فرس وهي يد أحدهماء ثم باع أحدهما 
نصيبه من رجل بعدوها بلدا ثانية أو من رجل من الجند لا يشفع شريكه 


)۱( أخرجه أبو داود نی البیوع ب ۰ والترمذنی برقم ٠(‏ ۰ وابن ملجه برقم (۲۰0), وأحمد بن 
حنبل ٢۷٦۲ء‏ ۱۲۹۳ والبيهقي ۷۲/۱ وهو في مسئد الشهاب برقم (۵۰)ء والمنتقى لابن الحارود برقم 
(۰۷۳))ء وستن سعید بن منصور 1۲۷ ومسند الشافعي /۵4. وارواء الغلیل للالباني ۵ وكبز 
العمال بارقام (٤9۷٦۱ء‏ ۸80۷۲ ۱۵۰۵۱ 66۰48۰ وجامع مسانید أبي حنيفة ۳۳۷۷۳:۱۵:۵۸۷۲» ومسند 
الدارقطنی 6 وعند ابن عساکر 4۳/۳ وانظر غيرها من الصادر فى موسوعة أطراف الحديث 
البوی ۱۷۹۸. 


ا ا ان نی 


مسائل ألمي آحمد بن محمد بن المادي إلى الحق() اجس الاصوري 


لحقه معه وکان البیم بغیر إِلهَ الريك وسلمها الشتري من کر ئن 
الشريك ولا [جازته ولا قائل بین شريكه وبين من باع منه ثم تلفت في يد 
الشتري هل یکون الشريك متعدیاً ببیعها وتسلیمها بغیر إذن صاحبه وشریکه 
ویکون ضامناً لحق شريكه ام لا یکون ضامتا ولا متعدياً؟ وهل فرق بین أن 
یکون الشريك غائباً عند البیم أم حاضراً ولم يستأمره أو لا فرق في ذلك؟ 

الکلام في ذلك : أن من باع نصيباً من فرس علی الصورة الق ذکرها 
السائل أيله الله تعالى فانه یکون متعدیا على نصیب شریکه ویضمنه ویلخل 
ذلك تحت قوله 6: رلا ضرر ولا ضرار في الاسلام»" ول ینف« وقوعه 
ضرورة وإنما نفی أحكامه والا تعری ا حبر النبوی عن الفائدة وذلك لا جوز 
فهو یکون وا حال هذه کالتلف لنصیب شریکه أو في حکم التلف له. وأحکام 
ما یجري مجری التلف يحكم علیها بحکم التلف شرعاً ذلك في الفقه الشریف؛ 
فان کان شریکه حاضراً فلا حكم عليه لانه یتمکن من استیفاء حقه أو 
بالشافعة إلا أن یبیعها من لا یتمکن شریکه من استیفاء الحق منه فانه يكون 
وال هذه ضامنا لأنه لا فرق بين حضور شریکه وغیبته فی هنه الصورة 
فاعلم ذلك. 

وسال آیده الله عن رجل وقف دارأ أو حانوتاً على آل بشر فلذا انقرض آل 
بشر فهي وقف ضعيف صعلہ وأقام آل بشر يستعملونها مائة سنة أو أكثر 
حتى لا يبقى منهم سوى امرأة واحدةه ثم أحضرت قوماً وأشهدتهم أن جدما 
)١(‏ أخرجه ابن ماجه برقم (۳۳۶۰ ۴۱و أحمد ۰۳۱۲/۸ والبيهقي401/0/:79/1, ۰ والحاكم في 


الستنرل ۵۸۷۲ والطبراني ۸۱/۲ و۳۲۸۱ والدارقط نی ۸۸/۳ ۲۲۷/6 وهو في مجمع الزوائد ۱۱۰/6 
وكنز العمال ۹4۹۸ء ونصب الرایة۳۸:۳۸۵/6» وانظر موسوعة أطراف ا حدیث التبوي ۲۹6/۸۷ 
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الججموع المتصوسيي .ال لاس أحمد بن محمد بن ال ادي إلى احق(ع) 


الأول وقف ذلك علیهم فلذا انقرضوا كان وقفا على ضعيف صعلة ولا حق 
لأولادها فيهاء ثم ماتت وطلب آولاد المرأة أخذها دون الضعيف هل هم فسخ 
الوقف أم لا؟ وهل شم أن یلحذوها دون من وقفت علیهم أم لا؟ 
الکلام في ذلك: أن هذا الوقف صحیح وهو على آل بشرء وآولاد المرأة 
يلحقون بهم في الحكم وقول المرأة لا يكون شهادة وإنما يكون إقرارأء وإقرارها 
لا يكون إلا فيما یؤخذ“' منها ما في يدها أو بعضه ولا يقبل إقرارها على 
أولادها فقولها لاحق لأولادها لا حكم لہ وأولادها يرثون عنها ما كان ا؛ فإذا 
انقرض آولادها وأولاد أولادها رجع إلى ضعيف صعلة لأن منافع الوقف 
تجری مجرى الأملاك في أنها تورث وذوو الأرحام پر تون ادا عدم العصبات 
وتابعهم. والسائل آیده الله يفهم الاشارة ولكنا فهمنا من سؤاله في هذه 
المسألة أنه يريد الایضاح لوقوع النزاع واللجاجء وقوله: إنها لآل بشر يدخل 
أبناء البنات معهم شرعا كما نعلمه في سائر الأحكام والأملاك؛ فهذا ما توجه 
في هته المسائل على تراكم الأشغال: وشدة آعمال» ومن الله نستمد 
التوفيق والمعونة 
والسلام على كافة المسلمين ورحمة الله وبركاته 
ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله وسلم 


ئگ ® 538 


)١(‏ فى الأصل: يأحذ. 


کر 1 


پنلوہ رسالة الإيصاح بعجمة الإفصاح 
جواب مطاعن القاضي محمد بن نسوان من الأئمة عليهم الصلاة والسلام 


ایز 
وتلا N‏ بينهم سنا کی تا ٠‏ فهم 0 a‏ 
وال توق با لت O‏ ور افص 
فى من ضفوۃ خلاصة العرب ا حروس من کل عرق مشوب ۳3 آل 
3 و ا ۷ الحجىء ونهاية الرجا 6 وه بو 
له رن عله شل السام ی کل را دوا ات 
بتراهین علومهم رف الجاهلين وذلك ثابت فیما رویناه بالاسناد إل 
تکون من بعدي یکاد بها الاسلام ولیا من أهل بيت موكلا یعلن ا حق ونوره 
وبرد کید الكائدين» فاعتبروا يا آول الا بصار وتوکلوا على الله. 


۱ ہے 





المجموع المنصومري مرسالة الإنضاح بعجمة ۷ فصاح 


وعنه يتك : ررفى كل خلف من أهل بيت عدول ينفون عن هذا الدين 
تحريف الغالين وانتحال المبطلين وتأويل الجاهلين»» حرم الجنة على من 
أبغضهم بأمر اللہ وحكم بالكفر على من شتمهم بوجه فقال فيما رويناه عنه 
بالاسناد الموثوق به: رمن كان فى قلبه مثقال حبة من خردل عداوة لي ولأهل 
بيت لم يرح رائحة الجنة»» وقال فيما أوجب به لنا الحجة؛ وأكمل علينا المنة 
مصرحا فينا ولنا: ر(فلم وهھم ولا تقلموهم وتعلموا ہو جج ولا تعلمو في ولا 
تخالفوهم فتضلواء ولا تشتموهم فتكفروام'' جعلنا الشهداء على عباده 
والأمناء في بلادہ والحكام على خلقه ام یخسدون الناس على ما آتاهم الله مسن 


يړ | اللي ات ق 


له فل آتینا آل إبراهيم الکتاب والحكمة و آتیناهم ملكا عظيما © [النساء: ؛ د]. 


آما بعد .. فان المفتون الغبون من نازع في الأمر أهله. ونافس الفضل 
حله» وبرجم من قعر بثر لثلم شارخ بثبيرء یتنکب منهاج السلامة بزعمه 
ليسلم» ویقبل قول من لا یعلم فیمن يعلم يطلب الامن بهتك حرمة الا یان؛ 
ویستفتح الربح من طریق اخسران, فکان کمهریق الماء لضحضاح السراب 
والستبدل بالصارم أخلاق القراب؛ ونابح البدر تأسیا بالکلاب. 


ما ضر تغلب وائل آهجوتها ام بلت حیث تتاطح لبحران 


أخرجه محمد بن سليمان الكوفي فی كتابه مناقب أمير المؤمنين بلفظ: ررأوصيكم باهل بم مانا 
فقدموهم ولا تقدموهم وآمروهم ولا تأمر وا عليهم)) وهو في شرح (الرسالة الناصحة بالأدلة 
الواضحة) للمؤلف وفي مقدمة کتاب (الشانی) ۱۷۱ وقد نقله العلامة أحمد بن ابراهیم الشرئی 
في مقدمة تفسير المصابيح ص٥٣٥‏ طبعة أول, وله شاهد من آخر حديث الثقلين آورده الطبراتى في 
الکبیر/۱1۷ قال بعد حديث طويل: ررلن یتفرقاحتی يردا على الحوض وسألت عن ذلك هما ربي 
فلا تقدموهما فتهلكوا ولا تقصروا عنهما فتھلکوا ولا تظلموهم فإنهم أعلم منكم ثم أخذ بيد 
على فقال: من كنت مولاه )الم وهو نی مجمع الزوائد174/4. 


کے | ہے 


مرسالة الإتضاح بعجمة الإقفاح سس اوق الاصوي 


أنشأ بمبلغه من العلم نصحه إلى الاخوان يردها من آمنء ویقبلها من مان 

فلینظر من فارق ومن وافق: 
أثكلها قد ثكتهأروعا بیض يحمي السرب أن تفزعا 

ولا وقفنا عليها وجدناها قد ملشت مينا وزوراء جعله منشی الرسالة في 
الكتاب مسطوراء يلقى به يوم القيامة كتاباً منشوراء إلا عادر صغيرة ولا کر 
إلا أحصاها ووجدوا ما عملوا حاضرا ولا يلم ربك أحدا4[دكيف::4], فلولا أنه 
حقق تعديل من نقله إليه سنا الظن فيه وکنا غير عارضين له لانه وجه 
SPEER‏ لوطي و عا 
حکاها رواتهاء ومال فیها سعاتهاء أو كانت محرفة عن بابها تیه مر نصابها؛ 
كما قال تعالی في إخوانهم: «یحَرود للم عن مواضمے وسوا حم م 
ذ کروا به46[نس::۱۳], أو كان لما وجه جهله الراوی ومن روی لہ وم یعرف واحد 
منهما وجوهه ولا علله ؛ فأردنا أن نکشف لكل مسلم متبصر وجه تلك 
السائلء ولا نیاس أن یرجم إلى الحق السائلء إن كان بماقال من البرهان 
عاطل؛ وقد كان أولى له إن كان يروم إيضاح منهاج الحق وسلوك سبيل 
السلامة أن يزور إمامهء قبل رفضه للإمامة: وجرد للسؤال حسامه على أعيان 
الخاصة والعامةء فان جاء بشيء مبينء وأخرج حجة بيضاء للناظرين: كان ما 
ارتكب على يقينء وسلك سبيل ا متقینء وان رده الحق إلى الصواب. كان قد 
تعلق بأقوى الأسباب فلو كان إمامه قبل فيه نقل الناقلينء وصدق قيل 
القائلین من أول المدة لنزله منزلة أمثاله من الرافضین, ول جعله لدين الله 
من الحافظین, ولكنه اتبع ما وجب من حمل ظواهر المسلمين على السلامة 
وتاه با چو میب و باقر E‏ 
یناقفن أحدا من السلمین: أو خاطبه بخطاب الجرمين 
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ا وع الاصوری سس ب ۔ سالة الإنضاح بعجمة الإإقصاح 
وأما قبل الدعوة بالامامة فلقد کان بلغنا من آولئك القضاة ووالدهم من 
قبلهم من بغضة العترة علیهم السلام. وانتقاص السلف الصا صلوات الله 
علیهم ما یعده أكثر الستبصرین کفراء وبعضهم يجعله فسقا فان جعلناهم في 
جنة العلماء نفینا ذلك عنهم وإذا آخقناهم بضلال أهل الأحداث حققناه 
فیهم» فلما تابعوا وشایعوا هدمنا ما تقدم في آمرهم من الظن والتخمین 
وبنینا على الیقین, ورددنا الغيبة. ولا یزال یأتینا منهم ما یوجب الريبة» وحن 
فيه بين تصدیق وتكذيب 
وماينفك من سعدإلييا قطوع الرحم فارية الأديم 
فنغفرها كأن لم يفعاوما. وبعض العفو أذرب للظلےوم 
ورميك من رماك أخف وقا عليك غداوأسع للحريم 
فعملنا بمقتضى البيت الثاني وأهملنا مقتضى البيت الأخير وقلنا: 
اریخ بهسلان لا في 
فلما طال الأمد برح ال خفاء وانقطع الاخاء وعاد من کنا نعدہ لطعان 
الأقران الطاعنين طعاناه ومن نصبئاه للصلاة على سلفنا الصللین وعلينا 
باجاب الله سبحانه لنا ذلك علیہ وعلی الامة لعانا 
آعددته مخطوب اللهر یلفعهیا فصار حطبا من الأحداث دفاعا 
لدو غاد ق مرقتتتة فصار لاش ی کوت تاك 
ولو جنح للسلم جنحنا ولکنه جح فحمحمنا. 
دعوت آبا آروی ال الراي كي بری برأي أصيل أو يعود إلى الحلم 
أتاني يشب ا حرب بيي وينه فقلت له: لا بل هلم إلى السلم 
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مرسالة الإتضاح بعجعة لصاح _ 7 مت ا وع النصوري 

وإياك ورب الي لا آدعهیا صحيح وقد تدني الصحاح من السقم 

فان ظفر القوم الذي أنت منم وآبوا بفضل من سباء ومن عم 

0 بت هن نسي السب محم .وا حر لا قي جا نی المح 

فلما أبى آرسلت فاضل ثوبه إليه فلم یرجسع بحسزم ولا عزم 

ولا رمى شخصي رميت سسوادہ ولا بد أن يرمى سواد الذي يردمي 

وكان صريع الخيل أول وهلة فأهون به ختار جهل على علم 

فلما وصلت رسالة (الإفصاح)ء قابلتها برسالة الإيضاح لعجمة الإفضاح. 
وغش منشیها لاخوانه النصاح: وأوردناها مفصلةة: و تقصیناها فصلا فصن" 
ومسألة مسألة لیعلم منشیها أنه بناها على وهوم. ولتخوله أن التظلم من 
احق ظلوم. وآن فوق کل ذي علم علیم. 
قال آرشده الله: بعد الخطبة البديعة البتراء التي ۸ يصل فیها على النبي 

صلی الله عليه وعلی آله من عترة فاطمة الزهراء وما عقبه من ذکر الغرة 
وطلبه لاعانة کان وان ان ای تون وجری ف مدان 
الامامة ساعیا ولباه شیخا آل الرسوله وأعطياه من طلبه الأمول وبایعاه 
واختاراه» وذکرا آنهما قد اختراه فرکن جمهور التاس الیهما؛ وعولوا في الأمر 
عليهما إذ هما في الشهادة مقبولان. وللقيام با حق مأمولان» وطابقهما کشبر 
من العلماء نجوم في الأرض کنجوم في السماء قال: قاطمأنت النفوس؛ 
وقرت القلوب وظننا أن ا حق غالب لا مغلوب. فبایعناجیی بن أحمد طول 
الله مدته» وحصن عن المكاره عدته. وسعنا وأطعناء وبذلنا في النصح لله 
وللدين ما استطعنا 
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نعو شش ہے ہے ے جس ے_ سے لوق مضه اشن 


الکلام على هذي الصدر وتبيين اختلاله أن القاضي قال: قام عبد الله بن 
حمزة ولم يقل أمير المؤمئين وأنا عنده في تلك الحال أمير المؤمنين لأنه عقب 
ذلك بمادل على أنه صدق الدعوى فخالف سلفه من الخوارج في علي عليه 
السلام وعثمان فإنهم يثنون عليهما في مبتدأ أمرهماء ویعظمون ويشدون في 
سبهما في آخر أيامهماء ویلجمون» وعقب ماجاء به شيخي ال الرسول» 
وحجة ذوي العقول» عصی موسی الثعبان المبين» واليد البيضاء للناظرين؛ | 
مبطلي سحر السحرة ودامغي رژوس الفجرة تمس الدين وبدرہ ورأس 
الإسلام وصدره يحيى ومحمد ابني أحمد بن يحيى اهادي إلى الحق عليه السلام 
ونص على عدالتهما في أمر جعلهما له فيه خصماء ورجم بالغیب رجماء ولو 
أنكر عدالتهما دمغته البراهین» وصادف أئمة عن الجرح ناهين. 

ما يضر البحر أمسى زارا | إن رمسی فيه غلام تججر 
فعاجوا فأثنوا بالذي أنت أهله ولو سکنوا نت عليك ا حقسائب 

لكنه سلك في تجريله الاسم من اللقب المستحق مسلك فريش عام 
الحديبية فإنهم صاحوا رسول الله قود فلما كتب على عليه السلام الكتاب 
هذا ما اصطلح عليه محمد رسول الله ا ومشركو قریش, قالت قريش: لو 
علمنا أنك رسول الله ما حاربناك ولکن اك عمد بن عبد الله 
فقال َي لعلی: امحه یا علی. فقال يا رسول الله: ما شجعتني نفسي على ذلك. 
قال: نانجدنه قال: فأوجدته إياه. فدعى بمقراض فقرضه وقال: اعت تما 
عبد الله فأنا والله رسول اللہ وأنا محمد بن عبد الله امي واسم آبي لا ببطل 
نبوتی, أما إنك ستسام مثلها فتعطي. فذكرها يوم صلحه مع معاوية كتب 
على بن أبي طالب أمير المؤمتين» فقال معاوية: لا نسلم ذلك. فأعطى ذلك 
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اتاج سو شاو سس کے ان ایی 


یوار وم ہر یں E‏ اسر سی اس وی 
فأنا عبد الله بن حمزة وأنا مير الوّمنین وان کره الفاسقون. 

کان ما زاد الحق في أمر الإمامة وضوحة ورافضها فضوحا ماذكر مد 
مطابقة العلماء للسيدين الداعيين إلى الله اللذين همان الأرض بمنزلة 
النجوم من السماءء وهما الآن على اعتقاد الإمامة ثابتونء وللطاعن على إمام 
الهدى ماقتونء ولكن إذا أراد الله إعزاز دينه بالقهر في الدنیا خئل ضلہ وإذا 
آراد غلبة جئله مکن من الضد جندہ فما علمت أن :الحلا مین العلماء ء الذین 
و هذا الامر عن بصيرة نکص على عقبیه, أو ناکر الامام في نعته ولقبه 

و تي الدين وأهله من سببه ولا بد للقاضي من أحد أمرين: إما أن يكون 
ره مدا الامر عن یقین فقد رجم للشك عن یقین, وإما أن یکون 
أخنه تقليدا لمن ذکر فقد خرج عن زمرة العلماء ودخل في غمار القلدین 
فلیستقم ما استقام القلدون فهاهم هادون إلى منهاج الإمامة مهتدون, ولا 
يصح أن يدعي أنه كان مقلداء وقد عقب کلامه باطمئنان النفس وقرار 
القلب والنفس لا تطمئن: والقلب لا يقر بالتقليد لأن القلد لا يأمن خطا 
من قلده ولا سيما فی أصول الدين: والإمامة من مهمات أصول الدین, وإذا 
كان على يقين فی صحة الإمامة أو لا كانت هذه العوارض معرضة للزوال 
مهيأة للانتقالء لا يأخذ جخبر الآحاد ولا بالتواتر في الأفعالء التی هی ميدان 
الاحتمال» فتفهم ذلك موفقا فانه حض الانصاف. رون 

قال آرشده الله: وابتهجنا بيجماع الکلمة وإرعاب الظلمة قال واشرأب 
ا حمیع إلى دعوة وردت منه فيها مواعید. إن ساعدت بالوفاء فأهلها مساعيد 
وعد فيها العفة والزهد وإبلاغ المناصفة للمسلمين با حھد لأنه لا يتخذ 


تص ۷٤ئ۔‏ 





دونهم بوابا ولا يجعل بينه وبينهم حجاباا وأنه يعدل في الرعية. ویقسم 
بالسويةه ولا یرضی لنفسه استتاراء ولا یکنز من مال الله درهما ولا دیناراه 
يكون للصغير أبا شفیقاء وللكبير أخا رفیقه وأقسم بالل إن أطيغ: لا فْقِدَ من 
رسول الله کد إلا وجهه 

قال مع كلام طويل فيه هذا وشبهه . 

الكلام على ذلك: قال أرشله الله: وابتهجنا بلهاع الكلمة وقد اجتمعت 
فا حمد لله وبارعاب الظلمة وقد أرعبت وهزمت بنة اللہ وماذکره من 
مواعيد الدعوة فقد كان واعدها أصدق من القطاما استقر به قرار ولا ألفه 
وطاء دون أن أذلت شياطين النفاق» وحضعت في جميع هذه الآفاق. 

وأما ما ذكره من العفة والزهد فبرهان ذلك ظاهرء لمن ۸ يكن لعقله مكابرء 
وكيف لا يعف ويزهد عن ارام من معرفته بباطن آمر الدنيا أبلغ من معرفة 
أكثركم بالظاهرء لم يرتضع أباريقها في ريعان ا حدائة فكيف وهو في أوان 
الاكتهال يعرفه من عاشره برفض جانبهاء وإلقاء حبلها على غاربها. 

دنيا تخادعیٰ كأني لست أعرف حاھا بسطت إل يمينها فرددتها وشمالهها 
حظر الاله حرامها وأنا احتنبت حلالھا ورأيتها محتاجة فوهيت جملتها لما 

والله ما أعلم من يوم ملكت رشديء وميزت هزلي عن جديء اني اتبمت 
فيها طعاماً با جو ولا رددت مطعوماً قدم إل تأنفا وعفة: وهي عندي أحقر 
من القمامة والحيفةء قد قنعت منها بوجبة العشاء وشربة السحرء واستبدلت 
في أكثر لياليها لعلاج هنه الأمة السهر بالنوم؛ ألبس الثوب الرقيع الذي يجوز 
لي لباسه للهء وأتركه لله وكم موقف أحجمت فيه الشجعان بسطت فيه يدي 


و ا ہے 


مرسالة الإنضاح بعجمة الإفصاح 

وآما ما ذكر القاضي أرشله الله من المناصفة للمسلمين بللهد فأقرب 
الأدلة إلى الإنسان نقسه» والقاضى أبقاه الله يعلم أنا قمنا هذا ا مقام والشيعة 
جمعول على أنكم من ا لخوارج» ویروون علیکم وعلی آبیکم الذی هو 


عصره أحمد بن سليمان رضوان الله عليه بعلة أشعار منها قوله: 


ا جموع التصومري 





عجائب الدھر آشتات وأعجبه إمامة نشأت في بيت حذروف 

ما لخد بسن سلیمان عون علی البرية ق حط من الصوف 
وغير ذلك هما لا يخرج من له في الاسلام نصیب. فلما أظهرتم لناالتوبة 
والانابةه وصار منكم كاتب ملازم؛ وذاع على المتأولين ناقم قبلنا ما ظهرء ولم 
نکشف ما استتر» وآشرکناکم في الأمرء ومیزناکم عن البدو والحضر 
وآلزمناکم ضمانق فيما حملناكم من الأمانةه فمنکم من أُخذ ماجم بشهادة 
القاضی محمد بخطه ليشتري به قرسا للجهاه وشن الغار خ٣حرب‏ الأعاد ومنکم 
من استوعب ما جع لواعید وعده بها أمير المؤمنين أو عبد الله إن كانت هذه 
اللفظة عند القاضي مجهولة» وعروتها محلولة» وی خلال ذلك الكتب متواترة 
بان خولان قوم حمير» وأنهم لا يسلمون من العشر عشیراء فصدقنا القضة فى 
أمر نفوسهم وخولان. وقلنا هؤلاء قوم يعتزون إلى الإيمان» وحملناهم على 
أودهم حتى نجم شقاقهم. وبان من الطاعة إباقهم فهل للمسلمين مناصفة 
أعظم مما ذكرنا أن يرفع قدر من دنی منهم الینا وأظهر التحیز علی دیننا 
وعلیناه وم نكشف على نفسه سترا ستره الله سبحانه بطاعتنه ولم يبدلها خيرا 


--۔ 


لجموع المتصوري  -‏ ب تت سس سب مرسالة الإنضاج مج الإقصاح 
بممعضية الله سبحانه ومعصیتنا ول يدخل.في أمرثا هذا من كان قافرا عن 
ودادنا, وتخالفاً لنا في اعتقادنا إلا آل نشوان والمطرفية فكلهم عند إقباله 
جعلنا له على أبناء جنسه مزية وعاودهم داؤهم القديم؛ وكنا في علاجهم من 
شقاهم للأئمة امادین؛ كدابغة وقد حلم الأديم إلا من عصم وهو قليل. 

وأما أتباع آل محمد صلوات الله عليه وآله امحصلونء أهل التحقيق 
والتدقيقء فرسان علم الكلام؛ وموس أهل الاسلام» فهم على اعتقادهم 
ثابتون» وللطاعنين على إمامهم ماقتون» لأنهم أخذوا أمرهم في مبتدأ الأمر 
على بصيرة ول يكونوا كما حكى الله سبحانه وتعالى عن إخوان الناصبين بي 
قو له: ۶ آمنوا بالذي انرل على الذين آمنوا وجه النهار و اکفروا آخره» "ال عمران:۷۲]ء 
فأولئك لا خلاق لهم في الدنیا ولا نی الاخرة وها نحن لهم معظمون» وعلی 
سنام الشرف مستنمون, مدارستهم محسودة وأنديتهم مشهودة وهم لطبقات 
العاندین, کالرجوم للشياطين. 

وأما ما ذکره من آنا لا نتخذ دونهم بواباً فقد جهل أو تجاهل هل أنا لا 
نجعل على الباب من يحفظه للاشعار بالداخلین والخارجين» وهل هذا أفضل 
من هدي خاتم الرسلین» محمد صلى الله عليه وآله الطیبین, آفلیس بوابه نس 
ولعله يقول هل بوابك مثل أنس وینسی من كان يحجيه أنس من أصحاب 
رسول الله اء الذين لا نظير شم في عصرنا ولكل زمان رجال» ولكل 
مقام مقال. 

ولقد رضينا من يوسف البواب بإقامة الصلاۃ والكف عن النکرات. وق 
حديث الطائر إن کان القاضی يصححه لأنه بلغنا أنه ینکر کشیراً من الآثار 


کے سن 





مرسالة الإنضاح بعجمة آلافصاح الجوع التصومري 


الواردة بفضل آل محمد صلوات الله عليه وعليهم رد علياً عليه السلام مرتين 
ودخل في الثالثة إناما أردنا بوابا هنم عموما وحجاباً سرمداًء كما يفعله 
وأما العلل في الرعية فقد شلها ظهور أثره عليها إلا أن عين الشقاق لا 
وعين الرضا عن كل عيب كليلة2 ولكن عين السخط تبدي المساويا 
وف مثله: 
صم إذا مفعوا خيرا ذکرت ہے وان ذكرت بشر عندھے أذنوا 
أفليس بلادنا الق وليناها عامرة بعد أن كانت داثرة غلب فيها الأملاك 
وکر الملادك وررعت القفار والأطراف: وتكلم بدلك من أهلها الفضلاء 
والأشراف» ولو سكتوا لتكلم لسان ا حال: 
فعاجوا فأننوا بالذي أنت آهله ولو سکوا أثنت عليك ا حقسائب 
وأما ما ذكره من القسم بالسوية فقد كان ذلك والحمد لله؛ وليت شعري 
القاضي أن القسمة على من أطلق عليه اسم الاسلام والإيمان» وم يكن معينا 
لأولياء الرمن: فدلك ما لا یکون ولا قد کان أو التیس ف الدعوة الشريقة 
القسمة بالسوية على مقتضى حکم الشريعة النبوية. وحکم الشريعة أن 
لامام السلمین الفاضلة إن رأی ذلك صوابا لأنه مؤتمن: رمَا كان لمزمن ول 
مۇمنة إذا قضی الله ورسوله آمرا أن يكون لهم الخيرة من آمرهم ومن یعص الله 


-۷٤- 


اق ری ی سے ی الل پیا اوم 
الفاضلة ثم يساوي بعد ذلك فيما بقی. وهل يجحد هذا الا جاهل أو شقی. 

وآما ما ذكره من الاستئثارء وکنز الدرهم والدیناں فنحن تجتنبه اليوم 
وتجنبناہ الله سبحانه غدا کیف یستاأثر مان المسلمين من أركبهم ماله وسوع 
شم مناله وترك عیاله غالة الا أن ینام سهم ذو احلالة» وذلك من أقل 
حقوق ال حبار سبحانه, وأقل القلیل من شکر آیادیه الى آسداها إلیہ وما كان 
لیذکر هذا وأمثاله لولا ما قیل في بابه من الجهالة. 

وأما ما ذکره من الکنن فایر اد حلاف العلوم دلا له العجز. 

شنز ال أن رانا فقالوا کذوب وهو أصدق صادق 

حذهم ا حکیم سبحانه حتی ذكر با شانهم وما شانه. 

وأما ما ذکره من کونه للصغیر آبا شفیقاء وللکبیر آخا رفيقة فقد کان ذلك 
والحمد لله لولا الشفقة على الصخس والأخوة للكبيرء ما هجرنا الاولاد 
و فارقنا الاو داد والإخوان منهم معترفون بالأخوة والصغار عند كمال العقول 
يعلمون نفع الأبوة ولقد كان إخواننا من المسلمين قبل قيامنا بمنزلتكم الیوم 
لا يأمنون في أهل زمانهم إلا بحبل من الله وحبل من الناس» فهاهم اليوم 
أحكامهم ماضيةء وأقلامهم بالراسم جاریة إلا أن يكون توسم القاضي أنا 
بين البياض والسواد. 

وأما ما ذکر من قسمه أنه لو أطيع لا فقد من النبي عليه السلام وعلی آله 


 # ۷۷ سن‎ 





پا تام بعجسة ال 
فتذکبا طریق التخر یف لر أقبلتم إلى دين الله وأجبتم داعي الله لأملنكم 
على ا حجة الوسطی» ولا عدلت بکم منهاج رسول الله قید الشعرة ودلكت 
حق وهو عليه إلى الان» واللوم في هذا على من عصاه دونه وإنما كان يصح له 


ا جموع النصومري 


انتحل عقيدتهم في بغض علي عليه السلام وبغضة آله ولم يصير على ألم 
م تطق حمل السلاح إلى ارب فأوصى المطيق أن لا يقيما 

تعالى: #وإذ زین لهم ا لشيطان اأعمالهم وقال لا غالب لكم اليوم من الناس وإني حاو 
لکم فلما تراءت الفٹتان نكص على عقبيه وقال إني بريء منکم نی آری ها لا ترون 
اني اف الله والله شدید العقاب 46[ ٗنال:۸٤].‏ 

فأما الروافض فنحن الیوم في عنفوان أمرهم.: وآما التواصب والخوارج 
رق فسادا والله لا جب امقسدین. 

آفلیس قد آزال الإمام معظم الفسق ومدم آرکان الظلم علی شقاق 
المنافقين» فلم يبق إلا من ينبح من موضع نائي لا یضر الذي یناحه أو یصیح 
الخوف سلقو کم بالسنة حداد چ [لا حراب: ۱۹ ]. 


-417- 


لوڈ النعومري سس( نے اف اام مج ااام 


فأما الکلام الطويل الذي ذكره من هذا وشبهه فما آنفعه لمن لم يمت 
الخذلان قلبہ ول يتهم في التفضيل بین عباد رب ونقيض ما أتى من القاضي 
أتى من الفقيه الأمين زكي الدین شحاك الرتدین» سليمان بن ناصر أيله الله 
فإنه قال فی بعض كتبه لقد وفى لنا مولانا أمير المؤمنين جا وعدنا نی دعوته 
فجزاہ الله عنا خيرا قال ذلك وفي؛ وقال القاضی محمد لم يف فایهما أولى أن 
يتبع قول الذين آمنوا وم یلبسوا إيهانهم بكفر أو الین استوی في غارب 
الاين التار راطف وقد قال الله تعا ی في أمثالهم: : لن یضروکُسم الا اذى وان 
یقاتلو کم بو لرکم الأدبار ثم لا ينصرو ك [آل عمران :1[ 

قال القاضی آرشده الله تعالى: فکان من شأنه أنه ولي كثيراً أو آمر آمراء 
ليسوا من أهل الأمانة والعفة والديانةء قال فراجعناه في ذلك فاعتل بأنه لم يجد 
من أهل الدين والوفاء إلا مساكين ضعفاء» ووعد بعزل ولاته بعد القوة 
والارتفاع واطوة فعذرناہ رجاء للسداد عند الاشتداد قال ورفضه كثير لذلك 
واعتقدوا آن من ولاه هالك. 

الکلام على ذلك: آما ما ذکره من أنآ ولینا آمراء وآمرنا كثيراً لیسوا من 
ال اماد ال السا وإ شارت ال من ولا کو آل الزیسول مستلام ال 

عليه وعلیهم» وقد ركب في ذلك ذنبا جسیما وعمس ونا یس 

فمن أهل الديانة والعفة والأمانة إن لم يكن أهل بيت النبوة ومعدن 
الرسالة ولكن يكفي في اسواب في ذلك قول الصلحب نفعے الله 
بصالح عمله: 


اج یی لواحي ١‏ لے کات سان فقوت 
إذا مالك ل دول فاته البغعض 


- ۱۷۷ - 


تا و و د سے شع سا 
الديانة الا أن يكون الشك عنله معترضاً في صلاح آبائهم فما هي من 
یا رب مفتخسر ولولا صبرت|ا وقيامنشامع حجچدہ ‏ يفخحر 

ورسول الله ر یقول يوم راء الأسد: رآنا أعلم ىا رامت قریش» من 

كروا لکانوا كالأمس الغابر. 

بالنة لله سبحانه ولرسوله عليه وعلى آله أفضل السلام والصلاة في إسلامهم 
أما الكفاية فهم أهلها لكان الرئاسة والسیاسة وأما التوبة فبابهامفتوح 

وأما جرمهم فان کان لاستهلاك مال فقد تأولنا فيمن أخذ أموال الله سبحانه 

ولم تكن توليتهم في الأصل خطأ فيفتقر إلى جواب وإغا ظهر منهم خلاف ما 

كان يرجى فيهم كما ظهر في السائل ووفینا با وعدنا. 

في الضعفاء هدي أخذناه من أبينا خاتم المرسلين صلوات الله عليه فإنه قال 


سا لغ ند اس 





الجموع التصومري 2 مرسالة الإنضاح عجمة الإفصاح 


لبعض آصحابه رضي الله عنهم وقد سأله الولاية فقال: «انك ضعیف وهي 
وآما قو له رفضه کثر لذللک: واعتقدوا آن من ولاه هالك فما رفض ذلك 
الشرفية وعجزا من القاومة با حجة ا حلیة فلما أحسوا بح ركة كثير من العوام 
ظهر مکتومهم. وانتثر منظومهم. وتذیذبوا تىل اختضاب الأعلام بدم الطغفة 
قال آرشده الله ثم صاحب قوماً من الغز فتعدی عليه دليم وقال من لم 
يتهمه: فهو خط وفوق کل ذي علم علیم. 
الکلام على ذلك: أنه قد آجاب على نفسه بقو له و قوق کل ذي 
علم علیمزرست::»]» ومن تعدی فافا يتعذى لعلة غفلة وقلة خبرته بالشريعة 
الشريفة وجهله. 
قال آرشده الله: ثم كان من نهب أهل درب ظالم بعد الأمان ما كان فاعتذر 
والمعهود فی الشريعة أنه لا يجوز نهبهم مع الأمانء وذكر ما يجب من الوقاء 
بالعهود وأن دمه العبد والمرأة جائزة وأن عماد الدین خیی بن مره أمنهم 
وفرع ذلك إلى نهايته. 
() آورده بلفظ: ررإنك ضعيف وإنها أمانة) في موسوعة أطراف الحديث 1۸۷۳ء وعزاه إلى صحيح 
مسلم في الامارة رقم (0) والستدرلد ۹۲/6 وفتح القدیر ۰۱۳۷۱۳ وإتحاف السادة المتقين ۳۱۷/۸ 
وطبقات ابن سعد ۱۷۰۰۱ وابن أبي شيبة في مصنفه ۲۱۹۸۲ وهو في الستدرك بلفظ: أن آبا ذر 
رضي الله عنه قال لرسول الله: آمرنی. فقال: رانك ضعیف وإنها آمانة وإنها يوم القيامة خزي 


و ندامه) ول لفط آخحر: (رالا مارة أمانة وهى يوم القيامة حري و ندامه الا من آمر عق وأدی بلق 
عليه فیھا). 


- ۷۹ - 


مسا یاج بمجمة لصا سس سے اق اوري 


وذکر من اهادي عليه السلام ومن عبد الله بن ا حسین وحربه لأبي دغیش 
الشهابي ما ذكر وذلك أمر نحن أعرف به من القاضي لأنه لم يكن یلتفت إلى 
شيء من علوم آل محمد سلام الله عليه وعليهم؛ ولا یری بذلك؛ لأن اتباعهم 
وتفضيلهم على جميع الامة خلاف مذهبه ومذهب والده ولا يزال يبلغ منهم : 
انتقاص السلف الصاح سلام الله عليهم ويظهر على الستم كسان 
تعالى: #ولتعرفنهم في لحن اقول [عد:.] ولقد بلغنا عن والده أنه سب اشادی 
عليه السلام بصنعاء فال الراوي وكنت معه لا غير فدهقته على قفا 
استخفافا به في حق إمام افدی فقام ولاطفنی وم يذكر من ذلك شيئاء وبلغنا 
من بعض الثقات أنه سمعه يحلف بالله الذي لا إله الا هو ماقال 
رسول الله : رمن كنت مولاه فعلي مولام وبلغنا عن القاضی محمد أنه 
آنکر الحديث الروي عن النی نی أهل البيت: رقلموهم ولا تقلموهم 
وتعلموا منهم ولا تعلموهم ولا خالفوهم فتضلواء ولا تشتموهم فتکفروام 
ولا یعظم سبهم للولد مع سبهم للوالد ولا سیما إذا کان فضل الولد دون 
فضل الوالد وان وقع في هذا غلاط فلا زال باغض آهل البیت عليهم 
السلام لا یعصمه إلا النفاق, ولا یسترہ من المتكة والفضيحة إلا الانکار. 

وأما الذي ذکره من أهل درب ظا م فان القاضی غلط في الرواية أو غلظ 
راويه الذي هو عنده ثقة وحن نروي له ما نشهد بصحة الأخبار من الشرقاء 
والسلمین» وشیوخ خولان الستبصرین وکان من خلاف أهل درب ظال ما 
علمه الناس» فتقدم إليهم العسکر النصور من آبطال خولان ومن ضامهم من 
القبائل فلما نزلوا بساحتهم بالغوا في الاعذار إليهم والاستتابة فأبوا إلا 
الكراهة للحق ونفارا عن القن ٠‏ فحاكموهم إلى الله سبحانه با حرب فقضى 
هم علیهم فلما كان في لیلتهم طلبوا الأمان من الأمير على بن ا خسن 
رضي الله عنه فامنهم واعطاهم رایته التي ذکر نها راية آمان من عماد الدین 


د و € ب 


الجموع المتصوري سس مرسالة الإنضاح عجمة لافصاح 
على نفوسهم ودمائهم دوما في الدرب من كراع وسلاح» وطعام وآنعام وقد 
كان الأولى للقاضی أن يتثبت فى رواياته إن كان غرضه ال حق؛ وان كان غرضه 
ا بال مد شى بیتاء لسانه فاد با ویر وقلة الكل اا 
لیبلغ مراده الذي لا یفوز به في دنيا ولا اخرة ولا بد عند حضور الداعین 
إلى الله إن شاء الله من إحضار الصالین من یعلم صحة هنه ا حکایق وحقيقة 
هذه الرواية» وما كان سلامة أهل درب ظال من القتل الا بالله سبحانه وبعناية 
عماد الدین الذی طعن عليه عناية اخلصها لوجه اللہ ومحبة خولان لأهل 
البیت علیهم السلام وتقیدهم شم فجزاهم الله سبحانه خيراء ولا بسن ان سر 
في کلامنا إن شاء الله ما يدل على جواز تغنم آموال الفجار من الفاسقن 
بالی‌هان» ولا یضر عناد أهل الطغیان ومقابلتهم بالانکار والعصيان. 

فأما ما ذکرہ من فعل افادي عليه السلام فی أهل أثافت» وعبد اللہ بن 
الحسین رضي الله عنه في أهل عفارة فعندنا أن ذلك جائز وللإمام أن سك 
عن تغنم آمواهم ویجرم ذلك على عسکره ویجرم بتحريمه قال تعال: #أطيعوا 
الله وأطيعوا الو وأولي الأمر منكسم#[النساء:.ه] والإمام هو ولي الأمر منا 
ومعلوم أن القاضي دونه ويجتهد في تحليل آمر فيحل للمستفتي باجتهاده. 
ویجرم أمراً آخر فيحرم على الستفتي باجتھادہ وإذا أقدمت الرعية على ما 
حرمه الإمام فلا عجب أن یتجرع الغصص ويهم باعتزاهم لان الامر لا 
يصلح بهم إلا ما كان الغالب عليهم الطاعة وإن وقعت المعصية نادرا وقد 
نهب العسكر قرية السوق بجوف دعام " قأمرنا برد الدقيق والجليل؛ والكثير 
والقلیلء وكذلك في مبینء وضاقت صدورنا والقاضي حاضر ولعله قد نسي 


)۱( جوف دعام. 


جا وت 


مرسالة الإنضاح بعجمة الإقصاح سس امحموع النصرري 
ذلك بطول الملة أو لحدوث هذه التوبة من طاعة إمام ال دی والانسان 
ععرض النسیان. 

وآما ما ذکره من أهل السبیع وحرکان؛ ومنعه من آعلافهم فذلك الامتناع 
على العسکر عند النهي مستحق وفي هذه السنة في ذلك الکان أعتي السبیم 
منعنا العسکر من أعلاف كانت في البرية قذکر أهل العلف آنهم يسامحون 
العسکر فيما قد كان معهم فلم نوسع شم في ذلك وأمرنا برد ا جمیع الک 
الخيل في يافث منها مالم تقلع له ام الا على يسير من الطعام وفي بعض 
المواضع نطالبهم بالعلف» ولعل القاضي علي بن نشوان يعلم مبيتنا في 
المخادر ونحن صادرون إلى کوکبان: وما لقيناه بها من الضر واشوان فحاولوا 
أهل القرية أن يهبوا لنا من زرائعهم فکرهنا ذلك عليهم رحمة لمم فكان 
باطنهم خلاف ظاهرهم وأمست الخيل كما يعلمه الله فلما فارقناهم صب الله 
عليهم سوط عذابه فخلت منازشم» وعمرت مقابرهم؛ ومات أكثرهم دون 
غيرهم من أهل البلاد وجاء من بقي منهم تائباً یسل العطف فعطفنا عليه 
ودفع الله عنهم النقمة وكذلك في مراحنا من الیمن منعنا من الأعلاف في 
غير موضع؛ وذكر ما هذا حاله يطول شرحه وعملناه لله سبحانه فلم نكن نحب 
ذكره لکن آ لحأت الضرورة الیه» وليت شعري هل كانت خيل اشادی عليه 
السلام تأكل ا حبوب والأعلاف أم لاء وهل كان إذا خرج إلى بلد يحمل معه 
الأتبان أو كان يشتري فما قوله إذا عدم الأغانء وكان أهل البلد يعلفون بطيبة 
من أنفسهم فما قوله إن كرهوا وامتنعوا أسقط مع تقدير ما قدمنا فرض 
الجهادء وتعطل لأجله الأحكام وتزال حرمة الإسلام؛ ما هذا من کلام أهل 
المعرفة في شيء أفليس أمير المؤمنين عليه السلام قدم عذراً إلى جميع جهات 


ےا ای 


مقع وق سس مسا الاح بمجدة انا 


طرق الیش مصدرة إلى صفين يأمرهم بالانتباه والاحتراس من معرة الجيش؛ 
ويبرأ إلى الله ما یصلهم من ضر العسکر الا أكلة الضطر وفي حدیث آخر: 
ررمن شبعة إلى جوعة» إلا أن یکون هذا لم يصح للقاضي فکم من مشتبه لدیه 
عنله غير صحيحء ثم آتبع ذلك آرشده الله فصلا قال فيه ثم كان مته قتل 
الامر حيى بن أخمل بن سلیمان أسير] على فراشة: متغذيا شرابه ومعاشه: ‏ قال 
وكثرت الأقاويل وجعلنا على الأميرين الفاضلين التعویلء فصوباہ فيما فعل: 
وقلا خی ولمل: ووک الام ]لبهي واا دف ی انر عادو ین 
و اعتذر عبد اللہ بأنه سم نفسه وان أحدا ما مسه ثم أمر بدفنه. قال فدافعنا 
عنه دفاع الواثق به مع الاستیحاش من کذبه هذا أحد ایراده وعقبه باحتجلجه 
وذکر سير الأئمة علیهم السلام الذي علم الله سبحانه حيط بباطن 
اعتقاده فیهم 
ومن سحن الدنيا على الرء أن ینسری ‏ عدواله ما من صداقته بد 

الکلام على ذلك: أن الله سبحانه إذا آراد حئلان عبله وکله إلى نفسه 
وسلبه توفيقه عقوبة له على فعله فکان هلاکه بیله ولسانه #وَقَالُوا لجلودهم 
لم شهدم علا لو ال ادي أنطق کل شسی:4(سدت:::] شهد بفضل 
الأسرین الفاضلین الداعیین إلى الله وأنهما آعرف وأطرف وذلك حق كله 
ولولم يتكلم به لمقته إهابه وثيابه قبل مقت الناس: ومقت الله سبحانه قبل 
ذلك كله فما بقی له من الاحتجاج بعد هذا إذا قد صوبه من هو أعرف منه 
بشهادته على نفسه وشهادة الناس یما علیه لو أنکر. 

وآما ما ذکر من اعتذار عبد الله بأنه سم نفسه فلیت شعري إلى من اعتذر 
وأكثر ما نجد فی ذلك أنا کتبنا إلى الداعیین إلى الله کتابا تخيرهما بوفاته وانه 


1 کی 


اا اجا مجه اق سس ےھ الصوري 


أصبح میتلہ ومن الناس من قال سم نفسه فلم نقل إلا صدقاً أيهما العام عند 
نفسه وإذا حكى الصادق قول الكاذب أيكون کاذبا أفليس قد حكى الله 
سبحانه قول الفراعنة والكفار فيه فيه وفي أنبيائه وكان الله صادقاً وهم کأذبون, 
والقرر عند أهل العلم بل من تقرب منهم من التلاميذ إن حكاية الكذب 
صدق إذا قال نصرانى الله ثالث ثلاثة تعالى عن ذلك وقلنا قال قلان الله 
ثالت ثلاثة کا صادقین ق اة عدم وان حکینا كذبة وحن قلنا قبل 
القاضي بوقاحته مع الاستیحاش من کذبه فکذب صادقاء وکان فى القول 
سابقل؛ وفتق ما لا يجد له راتقا فإن کان بقوة عزمه واثقاً فلم یستح خلوق ول 
سے ا ولنا في آبینا رسول الله کته سوة حسنة: ققد کذبه اخوان القاضی 
في زمانهه وفضلوا کفرهم على إيانه وجعلوا صدقه کذبا, واتخذوا ماجاء به 
من عند الله سبحانه هزژا ولعبا فما ضروا إلا أنفسهم أرادوا بغضه فرقعه 
الله سبحانه وأعلى ذكر» ووضعهم ودمر عليهم وما هي من الظالین ببعید 
ولنرجع إلى ما كنا بصدده كانت المطالعة من الظاهر با جری على يحيى بن 
أحمد بن سليمان فلما وصلنا صعدة وحضر الداعیان إلى الله وحضر الكافة 
من بني ال هادي وأهل العلم من القضاة والفقهاء والولد الأمير المذكور 
وصرحنا بلخبر الذي ذكره القاضي في إيراده فلجازت الشريعة قتله وإراحة 
البلاد والعياة بتن شره لسعیه قي الاستاه وخلافة داف الايا والاجداه. قد 
قال تعال فدہ توح #قال ری إن ابني من أهلي وان وعدك الحقک4(مرد:٤٤]‏ فقال 
تعالى: و إنه یس من اهلك اه عمل غیر صالح4[مرد::], 


قتل الا سس جات و ما حامت اشرب قائمة وقیل واكرت نينتا وین اغا 


ار سے 


ا فی بت ےج ملا امت سا اڑا 


الذين جعلهم له وليجة دون الله ورسوله والصا حین من عباده قائمة لم توضع 
أوزارهاء وقد آظهر الکید وفك القید. وما أظن القاضي جهل قدومه إلى 
صنعاء» ومحالفتة للغز الو سو ا ا ان 
بوصول العسکر الیه من > جهتهم إلى غير ذلك وکون آول عساکرهم في 
الکتاب مادة له و ره ند نود باللیل ال غر ذلك وان أهل قربة 
(قاعة) لقوہ فطلب تحليفهم قالوا: حلف لك كما حلفنا لابيك. قال: حلفون 
لاساعیل فما أنا له الا خادم» وصدر کتبه باللکی العزي؛ فان کان مع القاضي 
من هذا خيرء والا فلیسال أهل الوبر والدر 
ولیس یصح ف الأوخام شیء إذا احتاج اللهار ال ةليل 

وأمير المؤمنين عليه السلام قد قتل الأسير بصضفین:, واجهنز عل ارح 
ننن ا هن يعيش سیک رر و وتحليفهم لا حاربوه ثانیا؛ ووهب 
لكل واحد منهم آربعة دراهم؛ ومعلوم لنا ولن حضرنا من السلمون أن يحيى 
بن أحمد كاد بعد کونه فی الأسر بآمور صحت لنامنها تحریضے لمن آمکنه 
تحریضه علی الفساد ومنها تهدده للدین وأهله بالتابنة والعناه ومنها آنه فك 
القيدء وسا آئة اطمم راتت المبنج» ٠‏ وحملة الأمر أن ن القاضی لو آراد البصيرة 
اه عفن | إلى بين آیدینا واستعلم استعلام من يطلب الرشاد دون العناد 
على رژوس الاشهاد فان وقعت ا حجة عليه سلك طریق اهداية» وان وقعت 
له سلم من ركوب الغواية وکان من آمره على معلوم ومن یا چ 
ولم تظهر ثمرة لسانه العانده فهو يجد من أنصار العترة عليهم السلام من 
يجزيه بالصاع من ذلك أصواعا ولکن ما هذا من شعار أهل الدین, ولا 
طريق الصللین آن بتجاسر أحدهم على تکذیب الصادقينء لا سيما إن كان 


ده + 


رسالة الإبضاح رنڈ نع ...ےس اوق الصوری 


یعلم أن الصلحين یعلمون کذبه في تکذیبهم وان دهماء الناس محسنون 
الظن بهم» ويسيئون الظن به» ولکن الأمر كما قال الشاعر: 

قد جرت عادتهم بالسب والصير على المكافأة عليه وكان الاول بهم غير 
ذلك لو کانوا يعقلون فإن من لم يعتقد إمامتنا كثير» ولسنا نستوحش من ذلك 
لأن أكثر الأئمة وخير الأمة بعد رسول الله ليم علي بن أبی طالب عليه 
السلام فلم يجمع المسلمون على إمامته وكفره طائفة منهم من انتسب إلى 
العلمٍ وبرز في العبادة ثم من ثم وهلم جرا إلى يومنا هذا ما ظهر إمام إلا قل 
أتباعه في حياته. وكثروا بعد وفاته إذا أمنوا من تكليفه لهم مایعسر عليهم 
له فما علمنا أن أحدأً من لم یعتقد هذا تقدم بسب ولا أذى ولا جاهر 
بتكذيب ولا أبدى إلا القاضي فإنه قال إنه أجرى متهم وأصلب دين فما 
أبعد ما أتى منه من الدين. 


فأما المسائل والایرادات بهل وم فلا حرج وهي بين أهل العلم غير منكرة 
ولا مستكثرة ومن العجائب إن بلاد المطرفية واجبرة ما ظهر في شىء منها 
فظهر ذلك في حيهم من ذلك هجو شيخي بنى ا مهادي إلى الحق, بل شيخي آل 
الرسول عليه وعلیهم السلام. ثم سرد بعد ذلك الاخیار واحدا بعد واحد ولا 
تكلم في هجرة وقش بعض من تكلم با لا یحسن فما آمسی في الهجرة بل 
طرد وشرد فزادهم ذلك رفعة عند الأ حيار ولو رضوا به لم پدرکوا بے عرضا 
الإنسان قاله فإنا نعلم أن من قدر على الحسن قدر على القبيح» ولکن 


و از پت 


نیع العوري سس سی مال ول پیا انا 


الواجب عليه أن ن يفعل ا حسن ويترك القبيح ثم ذكر بعد ذلك فصلا قال ثم 
خرج سلطانه مبارز الذي كان يصلي عليه في خطبته ففي هذه الكلمة بان 
خطل لسائه وحوب جنانه لأن كذب صاحب النبر أشهر من الفرس الأبلق, 
والتكذيب عليه والكلام الذي كنا نذكره فيه لم نجعله جزافاً ولا خرج إلا 
بعلم ولا دعونا له إلا با يجوز أن يدعى بمثله للکفاں والكلام حفوظ مكرر 
حتى حفظ وهو: اللهم آرشد إلى منهاج رشدك والحفظ لأكيد ودك والقيام 
لحرب صدك هكذا روى ابن أحمد الروانی لطمس ف المخطوط] وأيد أعوانه 
الؤمنین, واخوانهم الصالحین, الذین آثروا رضاك على رضا خلقك» وعملوا 
خالصا لوجهك بغیر زيادة ولا نقصان فان کان القاضی سم غير هذا فهو ما 
اختص ماعه دون جميع التاس. 

والدلیل على جواز هذا الدعاء آنا روینا بالاسناد أن جماعة من أصحاب 
رسول الله جر قالوا: یا رسول الله إنا نجالس الیهود بخيبر فیعطس آحدهم 
فنستحي ما نقول. قال : «قولوا بهدیکم الله ویصلح بالکم» ومن أصول 
الدین أنه يجوز أن یدعی للفاسق والكافر ما یفعله الله سبحانه له ابتداء 
امهمداية فقد قال تعال: #وأما سود فهدت‌اهم فاس جوا العمی على 
الهدى © [نص لت :۱۷]ء فلخر أنه هداهم علی كفرهم؛ ویدعی هم بطول العمن 
وسعة الرزق لأن الله سبحانه یفعل ذلك لهم ابتداء ولا يجوز أن يدعى لهم 
بالرحمة والمغفرة إلا لمن تظاهر بالتوبة ثم قد حكى القاضي لشلة ورعه أنا كنا 
نصلي عليه في الخطبة اللهم إلا أن يكون قد نوى المعنى اللغوي وأن الدعاء 
صلاة فقد سلم من الكذب بالنية» وخالف الحقيقة العرفية والشرعیة لأن 
الصلاة في الشرع أفعال وأذكار محصوصة يتبعها أحكام خصوصۃ وفي العرف 
لفظ مخصوص على وجه خصوص, وقد مدحه القاضي في غير مكان من 


N= 


مسا اس ضا سس( اوق الصوري 
الشعر وقصد بذلك الطاعة وال منها في الشعر الکتانی 
ام تر أن الله آظهر دینه غیل سداد العزم غير راك 
وحص مبارزا بقوله: 
فک عليهم كافزبر مبارز فآعلفهم من بأسه بستاك 
وشعر على قافية الزاي أطنب في مدحه ‏ غزاة نحران وهو قوله: 
فجاهد في الرهن حق جحهاده حسام آمسیر المؤمنين ارز 
وأكثر ما فيه أن مبارزا كان كافراً فاعلم. 
فأما أنه من خارب الله تعالى وزسولة وسعی فى الأرض فساداء وتاب قبل 
أن یقدر عليه فقد كان ذلك» وقد حارب الله سبحانه ورسوله وسعی فی 
الارض فساداً على عهد على عليه السلام خارثة بن بدرء وتاب على يدي 
سعید بن قيس الهمداني قبل القدرة عليه فأقامه على عليه السلام وكتب له 
کتاباً يذكر فيه توبته وأنه لا سبيل عليه فیما فعل ولا تبعة وهو الذي يقول 
فيه الشاعر: 


ام تر أن لا ف تلجع و حظك ف البغايا والقمار 


فهل نقص ذلك علياً عليه السلام عند القاضي أم لا. 

وأما ما ذكر من غزاته إلى (سراقة) وأخنه لأهلها قبل أن يكون لهم بهم 
علم آهم حرب ام سلع وآنه قتل ونهب وسبی: فمن حکی من علمه بأن 
أهل سراقة آخذوا بغیر ذنب فليس علمه مشروطا بجواز آخذهم إذ علم سواه 
من هو معاشرهم وحاضرهم شرط في جواز ذلك 


سیل زارت 


جميع اتصويري مال الإنظاح بسجمة الإقصاح 


وأما التقدم إليهم فقد وصل إليهم الصنو آسد الدين والأمير صفي الدين 
في جماعة من الشرفاء فسألوهم الدخول في الطاعة والانقياد لأمر فکرهوا 
وظنوا أنهم مانعتهم حصونهم من الله فأتاهم الله من حيث لم يحتسبوا فقتلوا 
لا شك وسلبواء وقتلهم جائز عندنا وسلبهم وسياتي بيانه فيما بعد إن 
شاء الله تعالى. 

وأما ما ذکرہ من السبا فذلك يستبشع لا بحسن من الأدباء أما الماليك 
فقد أخذ ذکرانهم وإناٹھم, وأخذهم غندناجائز ولشدة الاستقصاء ء في أمر 
ا حرا؟ ثر أخرج بعض الماليك ومن ال حرائر من حصلت شيئا من الال لما وقم 
في حقھا من الاحلال» ول يقع من مبارز في ذلك ما ذكر القاضي على الوجه 
الذي ذكر فيجب إنکارہ ولا فعل الا ما قام الدلیل بجوازہ وا حق ذلك بذكر 
الخالف, واعتلاله لأهلها بالاستضعاف وذلك عذر لم يقبله الله سبحانه 
وتعالی «قالوا فيم كنتم قالوا كنا مستضعفين في الأرْض» فرد ذلك عليهم بقوله: 
لالم تكن أرض الله واسعة فتهاجروا فيها[نناء:+] وعندنا إن الإمام إذا قام وجب 
على جميع الأمة طاعته لقول الله سبحانه وقول رسوله طك وإجماع الأمة. 

أما قول الله سبحانه قوله تعا ی: #أطيعوا الله و طیعوا الر سول وأوؤلي الأمر 
منكم چ [النساء :۹ہ] وأولوا الامر هنم الأئمة والامراء من قبلھم, ٠‏ وقال تعالى: 
#إياقومنا أجيبوا داعي الله وآمنوا به يغفر کم من ذنوبكم ویجر کم من عذاب آي 
وهن ل پت داعي الله تاد بمعجز في الأر ض46[ حتساف: ۰ وه دا أمر في 
لایتین والامر یقتضي الوجوب علی ما قررنا ذلكثه وق ميقن من ا3ق 
أصول الفقه وأصول الدين» وقول النبي 3 : «من مع واعیتنا آهل البیت 
وم يجيها كبه الله على منخره في نار جھنمم وأمر بطاعة السلطان: ولو كان 
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مرسالة الإنضاح بعجمة الإقماح سس للب الجموع الصوري 
بدا حبشیا حتی نازعت في ذلك الخوازج: وظنت أن لها به حجة إلى غير ذلك 

و آما الاجماع فلا خلاف بين السلمین أن طاعة الامام واجبة وآنه لا جوز 
لأحد من السلمین التخلف عنه الا بإذته ولأنه قائم مقام رسول الله طف 
ومن و وجوبِ اسان ول 5 e‏ نف ناطق بذلك قال 


ؿا و ضر قو حر 8 


ر ا 


ذكرا اسعدان الأعرات وذلك لرجوع 2ت ال 7 الأمر فإذا ERE‏ 
وجب على الكل الفزع إلى صلحب الأمر وهذا لمن يعرف من أهل المحالب 
آو غيرهم» فإذا قرعت الدعوة آعاعهم فماعذرهم في التخليف إلا الذين 
حکاهم الله سبحانه من الضعفاء والتسوان والولدان الذین لا مجدون حيلة 
ولا یهتدون سبيلا. 


فأما قوله لا هجرة بعد الفتح فعندئا أن امجرة سقطت إلى رسول الله كر 
بعد فتح مكة لظهور الاسلام وهکذا کل آرض یظهر فيها اسر الإمام جوز 
الاستقرار فیها وسقط وجوب الهجرة عنها ولیس کذلك ما کان تحت آیدی 
الظلمة ومذا راي أهل البیت علیهم السلام. 

وقد روينا عن محمد بن عبد الله أن آبا خالد لقيه قبل خروجه بمدين فقال: 
يا ابن رسول الله متى يكون هذا الأمر؟ قال: وما يسرك منه. قال: ولم لا أستر 
بأمر يقر الله به الومنین ويخزي به الفاسقين. قال: يا أبا فلان: أنا والله خارج 
وأنا والله مقتول ولكن والله ما يسرني أن لي ما طلعت عليه الشمس وإني 
أترك قتاهم إن امرأً نوها لا سی جریا ریصبح حزیناً ما یعاین سن أفعاهم 
لغبون مفتون. قال قلت: يا ابن رسول الله فکیف بنا وحن بين آظهرهم 
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او الا مرسالة اپ ال 


مقهورون مضطهدون لا نستطيع لفعلهم إنكاراء ولا عليهم تغییرا. فقال عليه 
السلام: اقطعوا أرضهم » ورأى القاسم بن إبراهيم عليه السلام وولله محمد 
وجوب الهجرة في غير وقت الإمام من ديار الفاسقين وأحكام الظالين فهذا 
أبلغ من الأول . 

وذكر الحاكم أبو سعيد رحمه الله في تحكيم العقول أن الواجب على 
الانسان الانتقال إلى كل موضع يعلم أنه يكون فيه أقرب إلى فعل الطاعة 
وترك العصية» ومعلوم أن البلاد التي يظهر فيها العروف ويخفى النکر أقرب 
إلى فعل الطاعة وترك المعصية. 

وآما ما ذکره من سی مبارز نی (امحالب)" للذربة فتلك فرينة جلية لان 
العلوم أن أحداً ما ادعی هذا قبل القاضي» ولکن ما فائدة العلم إذا لم يأت 
بغير ما أتى به الناس وانما كان كلام الطاعنين أنه لا يجوز انتهاب أهل الفسق 
وآخذ ما كان في منازهم؛ ولا يجوز الا ما كان في معسكرهم وإنما ذكروا الخلاف 
في ذلك لیقووا النع منه فأتى القاضي بزيادة غیرت حکم الزید عليه فكان 
نسخا والنسخ لا يصح إلا نی الأخبار إلا أن تكون مشروطة أو مؤقتة على ما 
ذلك في مواضعه. قال في آخر كلامه واصطفى من السبايا سبية هی كما 
أخذت صفية ذكر أن غير واحد حدثه أنها عجر مش داع EE‏ 
قضاها امرأته. 

الكلام على هذا: أن هذا من القاضي حكاية واهية لأنه ذكر أنها أخذت 
صفية ول تؤخذء, كما ذكروا أنها أحذت بثمن من الغانمين ولولا اعتقاد جواز 
تغنم أموالهم ما أجزنا شراهاء ولا أخذها نی الأصل» والدليل على صحة ما 


)۱( ا حالب: بلدة قديمة خاربة في تهامة جنوبي وادي مور على مقربة من سوق بجیلة في بلاد الزعلية لها 


نے رج کس 


ملاع کرد او ےس وع ایق 
ذھبنا إليه قول تعال: وقاتلوهم حتی لا تکون فتتة وَيَكُونَ الدين لله فان انتهوا فا 
عدو ان 1 علی الظالمینگ4[ہئرۃ:۱۹۴] و و حه الا ستدلال بهنه'الآاية أن الله سبحانه 
أمرنا بقتال المشركين فكان كما تقرر في أحكامهم بسفك اللماء وي الذرية 
وسکن بلادهم بغير إذن إمامه وإنما قلنا تكون أموالهم غنيمة فلأنها أموال 
أخذت على وجه التنكيل على المعصية وكانت غنيمة دليله الفیء وقلنا ٹجب 
فيه القسمة وهذا حكم الغنائم؛ فإن ذكر أن عليا عليه السلام لم يعرض لما 
وراء عسکر آهل الجمل وأهل النهر فعندنا أن أو لفك بغاة وگ احتهاده 
النازل» وقطع النخیل والأعناب وآباح الأملاك للعساکر وأخذ آموال الهادر 
من أفقين الابل والبقر والغنم والعبید وقسمها آخاسا؛ وبهدیه اهتدینا 
قال المؤيد بالله عليه السلام في مسائل ما أعلم بهنه قائل مثل يحيى عليه 
مسائل الاجتهاد إلا جاهل أو متجاهل» و لیس أهل زماننا من البغاة 5 شيء 
لأن الباغي هو من حارب الإمام على أنه حق والإمام مبطل فيكون 
قوله تعالى: #وإن طانفتان من المؤمنين اقتتلوا فأصلحوا بينهما فَإن بغت احداهما على 
الأخرى قَقَاتلوا التي تبغي حتى تفيء ای أمر اللّه4[حجرت:.+]: فأهل زماننا هذا أسوأ 
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میج اللعوبی سس ہہس رسالة الاح مج الإقصاح 


حالاً من أولئك لان أولئك لم یرتکبوا منکرا ما أجمع على قبحه کالزنی 
وشرب الخمرء بل كان أكثر الناس تشدیدا فيه الخوارج خاصة من أصحاب 
ری مو ولا ہہ ا اس ا وي 
للفاسقين داراً بین الدارين كما أن ن لمهم اما بين الاسمينء وهم حكم بين 
ا للفاسقین اسا فقد تقرر ذلك من مذهعب ال بت والعت: 2۱ 
وظهر دلیله» وأما أن لهم دارا فإنما الدار مسماة بساکنها دار الکافرین بسکون 
الکافرین إياها ونفاذ آحکامهم فیهاء ودار المؤمنين بمثل ذلك ودار الفاسقین 
بمثله فکل دار سكنها الفاسقون وظهرت فيه أحكامهم فهي دار الفاسقين 
حقیقة وحكمها جواز حرب أهلها ومغزاتهاء وتغنم أمواهاء والعبيد وغيرهم 
ويكون الحكم عموما فيمن نفذت عليه الأحكام للظالین كما أن دار جرب 
اسم لكل دار ملكها الكفار ونفذت أحكامهم فيها ولم يظهر فيها دين 
الإسلام إلا بذمة وجوارء كما أن مكة حرسها الله كانت دار حرب لوجود هله 
العلة فيها قبل الفتح» وتفصيل هذه الحملة يطول» ودليلها أوضح دليل. 

وأما ما ذكره من المعهود في الشریعة أن الذين يجب قتالهم أصناف ع 
والرتدون وا حاربون والبغاة فلنلحق بهم أبقاه الله الفساق المتأخرين عن أئمة 
الهدى ولا عجب أن يحدث حال ها حكم آفلیس عمر لما افتتح 2 
قال: ما أصنع بقوم لا كتاب لهم أنشد الله رجلا مع من رسول الله شيا في 
اجوس إلا ذكره. فقال عبد الرحمن سمعته يقول: ررسنوا بهم سنة أهل الكتاب 

غير آكلي ذبائحهم ولا ناكحي نسائهم, '' فما ظنك لوم يد نصا ما کان 
يعمل أفليس كان يجتهد رأيه مستجيزاً الله سبحانه أفليس قد اجتهد رأيه في 


() ا حدیث فی موسوعة آطراف سے اتی ٥‏ وغزاه إلى الطبراني ۷۸۹ رال 
ومصنف ابن آبی شيبة ۲۲۶/۳ ۲ ومصنف عبد الرزاق ۱۰۰۲۵ ۱۹۲۵۳ وهو نی بدا 


للساعاتي ۱۱۸۳ ومسند الشافعي ۹ ۰ وموط مالك ۰۲۷۸ وتلخیص ا حب ر۱۷۸/۳ سب ام 
۳ وتقسم ابن كثير ۳۷/۳؛ والقرطبي ۱۱۱/۸ وکنز العمال۹*ع۱۱. 
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مرسألة آلانضاح بعجمة آلافصاح ب ۱ ۱ اجموع النصو ہي 


الدية في الأصابع؛ وفاضل بينهما باجتهاده حتى وقف على كتاب عمرو بن 
حزم الذي كتبه له رسول الله لهد بالساواة فيها فرجع إلى الكتاب عن الاجتهاد 
ولا تزال الحوادث تحدث ما بقى التکلیف, وحدث لحدوثها أقوال الأئمة 
عليهم السلام وعلماء الإسلام وأكثر ما فيه أن يكون القاضی مجتهداً حالف 
اجتهادنا اجتهاده فليس له أن يخطئنا كما لم يظهر من علماء السلف تخطئة 
لأحاد ا جتھدین الا أن يكون عنله أنا لا نبلغ درجة الاجتهاد فنحن متعبدون 
في اعتقادنا في نفوسنا دون اعتقاده وجملة الأمر أنها مقالة يعجب منها 
أهل المعرفة. 

وأما قوله: إن الأعذار قبل الحرب واجب فعندنا أن ذلك لا يجب تجديده لمن 
قد بلغته الدعوة فأما من ۸ تبلغه فلا بند من إنقاذ الدعوة إليه وإيجاب 
اجه عليه 

وأما الوعظ والنصیحة ونشر المصلخف فحسن إن فعل» غير واجب إن 
ترك لأن أكثر آبائنا عليهم السلام لم يفعله ولو فعله الأكثر لم نرّ وجوبه مالم 
ینعقد عليه إجماع العترة عليهم السلام. 

وأما ما حکی من الإجماع أنه لا يجوز تغنم أموال التجار الق في عساكر 
أهل البغي فدعوى الإجماع في ذلك لا يصح لأن التاجر إذا كان في عسكر أهل 
البغي فهو من أقوى معونتهم على أهل الحق: فأما تجار أهل الحق الذين 
حازهم أهل البغي فلهم حرمة أهل ا حق أمكن التمييز . 

وأما ما ذكر من كلام علي عليه السلام يوم الجمل فذلك حق وهو رأيه 
عليه السلام في تلك ا حال. 
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اجموع المنصومري ماه الإبضاح نج اللّقصاع 


وأمر بنصفه إلى بيت ا ال فقال: لو ترك لي أمير الومنین مالي لربحت مثل عطاء 
أهل الكوفة؛ وهذا أصلنا في جواز العقوبة بالال وأن للإمام في ذلك الاختيار 
بین أن يهلك ا ال وبين أن يصرفه إلى بيت الال ان أخنه بغير مغالبة ولا قتال, 
وان أخنه بمغالبة وقتال كان فیثا لأن فيه علة الفي» ويلحق به حكمه وأتبع 
ذلك فصلا ذكر فيه وجعل على الناس ضرائب غير معلومة في الشريعة, ولا 
إلى جوازها ذريعة ألزمها الغنی والفقيرء والصغير والكبير. 

قال وأخذ من المواشي غير المعهود في الشرع وما ليس له فيه أصل ولا 
فرع» ثم فصل ذلك تفصيلاً مستحيلاً لا جد إلى تصحيحه سبيلاً قال: أخذ 
من كل عشر من الغنم شاة ودينارا فعثر فی أول خطوة خطاهاء إما افتريت له 
وإما افتراها إنما أمرنا أن یؤخذ من البلاد التي قد صح عندنا أن لولا دفاعنا 
عنها بدفاع الله سبحانه لاجتاحها الظالون» وان جهل ذلك القاضي فلا يؤثر 
جهله بوجوب ذلك وحسنه لأن القبيح نما يقبح لوقوعه على وجه لأنا نعلم 
به ولا بالجهلء والني جعلنا على العشر الشياه دیتارا لا غير بعد أن يؤخذ 
من الأربعين شات ومن المائة والعشرین على فرائض الشرع المعلومة جعلنا 
دینارا معوئة رأيناها ورآها كبار أهل البلاد وصلاحهم صلاحاً وشاورنا على 
ذلك أهل العلم. واستقر بنا الأمر النبوي فساغ ذلك بکل وجه. وقد فعل 
امادي عليه السلام مثل ذلك بصنعاء فانه فرض على صلحب العشرة الالاف 
شيئا معلوماء وصلحب الا لف» وصاحب الائْة» وصلحب الثلائین الدینار ,فنقد 
عليه في ذلك وأجاب عنه في مسائل الطبري, ولولا ظهوره وخشية التطویل 


-4 ٩9- 


اة الال يجنه سام سس یسے ايس اللصويري 
لژوردناه فما وجه الانکار لذلك وما موجبه الا عناد للق والطعن على ا حقین 

وآما ما ذکره عن الدابتین أنه فرض علیهما ثلائة عشر قیراطاً فهذا ما لا 
اصل له في الأصل؛ ولا ذکر له في جد ولا هزل فإن رواه له راو فهو في 
الرواية غاو. 

وحکی أنه جعل على الرأس فى الظاهر ثلاثة عشر قبراطاء قلنا: هذا غير 
العروف وهذا لاحق بالأول في الاستحالة وإنما الصحيح في ذلك أنه جعل 
على أهل الظاهرء وبلاد بکیل, وبلاد بنى معمر قدر مسة آلاف دینار في كل 
ستة ما دامت للغز ضوكة ق صتعاه فلذا لقند ای نارهم ترك ذلك عنهم شهد 
به الله وخلقه علینه وقسط بينهم على قدر سعتهم وضیقهم فأكثرهم جعل 
ذلك بغیر فرض منا وجعلوها على وجوه تراضوا بھا. 

منهم من جعل ذلك على الرژوس, ومنهم على الأموال؛ والسبب في 
تقریر هذا ا مال آنا آمرنا هم وسألناهم العونة فاشتور کبارهم وجاءونا وقد 
قدروا هذا القدرء وهذا کان بثاقب» وحضره جيل كثير من الناس فلا الکرار 
یدعی فيه خلاف الواقع ولا ضريبة علیهم مقررة سواہ إلا أن یکون ضيفة 
لعسکر وآرادوا ما آمر امس فجعلناهم في البلاد التي يطأها الظالون» ولولا 
عملنا ذلك لأخذ الكل فیما جرت به العادة والحمد لله النی جعل بلدنا 
مزا الله فد عم رت وکت قاتا عل خسار الوا 
وتقطم الأمظار. 

وأخبرنا القاضي قاسم بن أ مد الطائي في مدینتنا هنه. قال دخل مولانا 
حوثا والحبله تباع بثلث دينار وهي الان لا توجد بخمسة دنانیں وحکی غبره 


کس ا سد لق 


ا جموع التصومري 





رسال الایضاح بعجمة لصاح 


في تلك الجهة وغیرها ما جانس هذا كثيرا وشاهد ا حال يقضي به وجعلنا 
البلاد وأکثرها معاصرة. فهي اليوم عامرة یعدم فیها الخراب والناس حب 
للحق ومبغض؛ فأما ا حب فيدعي إلى الله تعال بدوام دولته, وأما البغض فلو 
اعطیناه مالاً كثيرا لتبرم باحق هامه. ولقد آتانا من خاف الله جماعة بشيء من 
آمواشم. وذکروا أن الخمس خرص علیهم فجاء دون العشر فجاءوا بفضلة 
العشرء ومنهم من استحل في إخراجها ومنهم من استأذن وهی باقية. 

وأما ما ذکر من اليتيم فانه خرص عليه خسه آمداد مسا فجاءت زراعته 
أربعة ونصفا فسال سماحه التصف المد فقد رأينا أن يجعل لليتيم في ذلك 
مصلحة وهو أن يكون على القاضئ خمد . 


() إلى هنا نهاية ا جموع المنصوري المخطوط بمكتبة آل الوزير ببيت السيد في هجرة السر ول أجد بقية 
هنه الرسالة وقد أضفت إلى المجموع الرسائل الآتية من مخطوطات متفرقة. 


-۷- 


اع اا و يا ان ا سس سي ی فصي ص دہ ہی سس کا 
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كياب 


الےسالة المالة بالادلة الجاكبة 


ما ولى تأليفه الإمام المنصور بالله أمير المؤمنين 
عبد الله بن حمزة بن سليمان عليه السلام وهي آخر تصائیفه 


وهي جواب للفقيه العام يحيى بن الحسن اجالس 


وه اله تعال - 


بسم الله الرهن الرحيم 


لن ھا وصلاته علی ضس ہے ستلامّہ امد له وب العالین جا 
لا بنقضی آمله» ولا بتحصر عدده وصلی الله على نی المرحمة وال ملحمة وب 
العترة الطاهرة وسلم علیه وعلیهم کی فی 


فإن العلم ميزان الدين: والبراهين آوزانه والذرية الطاهرة وژانه» فهم 
نقدته وجهابذته» وأساقفته ومؤابذته» ولا ير عصر من الأعصار الا وهم فيه 
مار ومنهم سا ا غلیهج عنه مقار ع» ومنهم شارد وإليهم نازع , و لا 
یزالون مختلقین, إلا من رحم م ریکل CAA:‏ ال الله الثبات فى الأمرء 
والعزيمة على الرشده وللسائل حیْ السألة وهو رد الجوابب» وعلی السائل 
الإنصاف في تأمل الشروط والعلل والأسبابء استوى المكلفون في العلم 
بالملعجزات في اللشاھدات: واختلفوا في العلم بمدلوهاء وتامل فصوفٰا 
ولیس لی العام أ ن يعلم المتعلم. ٠‏ وانما عليه إيضاح الرھانء وتعيين الہیان: 
وقد کثر الترداد ی السوال واخواب وم نترك ما مكنا ایراده مع تضايق الحخال: 
وکثرة الاشغال. 
() هذه الرسالة وما بعدها انتزعتها من آخر کتاب الدر التثور من فتاوي الامام النصور الذي حققناه 


واکتفینا بنشر الهذب بدلا عنه على أن ينشر قريبا إنشاء الله ضمن مشروع موسوعة الکتب 
الزيدية المطبوعة على الكمبيوتر التى أنجزت طياعتها في المؤسسة وغيرها. 


- وث - 


الرسالة العالة بلادلة امحاکة سس ٹکٹ ہ8 سے ا وع المنصوري 


سأل آیده الله: عن قوله تعال: «یسألونك عن الأنقال قل الأنفال لله والرسول 
نو الله وأصلحوا ذَات بينكم[لامد:٠)‏ الاتفل ماهي؟ ٠‏ 

[الجواب:] الأنفال في أصل اللغة: هي الزبادة من ا حبوب: قال لبید: 

إن تقوی من حير نفل وبإذن الله ريشي وعحسل 

ثم صارت في العرف: تنفيل الغنائم فكأنها زيادة في الخير» وسبب السؤال 
أن المسلمين تنازعوا فی الغنيمة يوم بدرء وكانت المشيخة واللجلة ردءا 
للمسلمين مع رسول الله اة وكان الشبان والفرهان أوغلوا في اتباع القوم. 
فقال الشبان والفرهان: الغنيمة لنا لآنا فضضنا القوم وتبعناهم فبنا حيزت 
الغنائم. وقالت'' الجلة: نحن ردؤكم؛ وخفظنا رسول الله فلولا نحن م 
تغنمواء فلما ساءت ظنونهم» وعظم تشاجرهم نزلت في ذلك سورة الأنفال 
من أوها إلى آخرهاء وهی تسمی: سورة القتال» وسورة الأنفالء وفي ذلك ما 
روبناه بالأسانيد إلى زياد بن عبد الله البكائي؛ عن محمد بن إسحاق الطلبي 
یرفعه قال: نزلت سورة الأنفال فی أل جو ي اختلافهم ف التفل حبین 
اختلفواء فقال تعال: «بسلونك عن الأنقال قل الأنقال لله والرسُول قافو الله 
وأصلحوا ذات بینکم وأطيعوا الله ورسوله إن کنتم مزمنین)»[انار:۱]» فکان عبادة بن 
الصامت رحه الله إذا سثل عبن الأنفال قال: فینا معشر أهل بدر نزلت حین 
ا بپ پلں ایم الله تعالى من أيدينا حین ساءت فيه أخلاقنا 


فکان تی تقوی الله وطاعته وطاعة ا مروت ذات البن. 


)۱( ی (ب): وقال الحلة. 


= و ےم 


الججموع المتصوسري ہلسلس ہہ الرسالة العالمة بالأدلة الحاكمة 


قال أيله الله: وهل إضافتها إلى الرسول طك إضافة تمليك أو إضافة تولية؟ 
وإذا كان إضافة فة ليك فهل حكم هذه الآية باق إلى الان» أم هو منسوخ 
بآية الغنيمة؟ 

الچ واب: إن إضافتها إلى الرسول طق إضافة تمليك لا تولية: والدليل على 
ذلك أنه يفعل فيها ما شاء وكيف شاء وذلك حقيقة الملك؛ لانه لو كان تولية 
ولا قائل بذلك من الامة فيما نعلمه. 

وسألت عن حکم هذه الآية هل هو باق آو " منسوخ بأیة الغنيمة؟ وهو 
اق إل N‏ الماع وال يلديم اس انو يبد )۳۹ 

قال آیده اش: وإذا كان هذا مک ین بم ا i‏ 
بالغنيمة دون المهاجرين والأنصار أم لا؟ 
يضاف إلى المصطفين الأخيارء وقال عنترة فى جاهليته: 

هلا سألت الخيل يا بنة مالك إن كنت جاهلة يخا لم تعلمى 
ينبيك من شهد الوقيتعة أني آغشی الوغى وأعف عد المغفم 

فإذا كانت جفاء الجاهلية يمتدح بترك الاستئثار فكيف يكون في أهل 
الا سلام» فكيف يكون في أصل الإسلام وأساسه من صفوة الله من خلقه 
رسول الله لگ والاستئثار یبطل حکم المروءة فکیف يجوز على من خصّے الله 
بالنبوة هذا ما عنه سائل؛ » ولا به في رسول الله جا قائل. ۱ 


۳ ۵ س 


ال سالة العالمة بالادلة ا حاکمة مل ہس ہے الججموع الصوري 


فان کان السائل آورد ذلك مقدمة لانهاء العلم إلينا ونا تسایر بالف ةة 
فلا طريق له إلى العلم بذلك لغیبه عنا وعلم من حضرنا لاف ذلك فان 
نقله "" إليه ذلك ناقل فلا یبلغه من صادق الا أن یکون نزوله عن غير صادق, 
ولو آراد مربد تتبع الغنائم مجموعها وآخاسها لعلم الحقيقة. 

آما أخماس تهامة فهي لا تجاوز البطنة جموعة وهي الآن محفوظة الأصول 
مع القاضي إسماعيل؛ فلو فيِشّت لم يوجد الصائر إلينا منها نصف عشرہ ومن 
صارت إليهم " حفوظون معروفون بأعيانهم والأمناء يحققون ذلك لو سئلوا 
عنه وذات خولان هي أعيان معلومة ينظر ما صار إليئا وما صار ال المسلمين. 

ولنا أن نعطي من رأينا اعطاء» وان کان في العلوم أن الصواب فى اعطاء 
غبره على رأی آهل الأشبه وصارت إلينا آغنام رآینا ترکها لنا نی الظاهی 
ونفعها عام للمسلمین یعرف ذلك ال ابر وأخرجنا أضعاف قيمتها من 
خالص مالنا لأهل البيت وغيرهم ولو نابت نائبة توجب خروجها لم نضن؛ 
والماضي منها في اللطية خمسمائة راس» وبيت ا ال جهات معلومة وكل جهة 
فیها متصرف قبطن بیت الال إليه واحراجه علی يديه ول یق تصرفنا إلا فیما 
يخصنا من بر أو مال» والعالم بحالنا یعلم ما خرج في كل یوم إلى أهل البست 
خاصة وال سائر السلمین عامة» ولا یوجد له وجه فی الظاهر الا ما ذكرناء وما 
وراء الظاهر ظنون لا تثبت بها الأحكام في الدین. 

واحدیث في الإمام هل هو ورع أم لا؟ فان کان غير ورع فالورع من 
خصاله لم تصح الامامة في الأصلء؛ وان كان ورعا حملت الأمور على السلامة. 
( في (ب): فإن نقل الیه. ۱ 
٢(‏ في (ب): ومن صارت إليه. 


سے بل مت 


وع افص وق -_ے سس ٹ سہ۔لسہسے ہے الرسالة العالة الاك اة 


وللمام أن ينظر في مصالح السلمین, فلو رأينا قسمة الأعیان بینهم جاز 
وإن رأينا قسمة الأعان فکذلك ولم نذکر هنه الجملة إلا أنا استبعدنا أن يقع 
السؤال ولا يجيبه الجواب عن الني ههل كان یستاثر بالغنائم أم لا فظننا 
أن المسألة ربما ترجع إلى قول منظور بن سيار حيث قال: 
لدم ابسو ...اک اع امک یاوه 
وأما الهاجرون والأنصار الذين مع رسول الله فلم يكن لهم في أيامه 
أرزاق في بيت الال معينة فكان بلا بد غنائمهم بيت ماهم فلم يكن بد من 
قسمته» ومهاجرونا وأنصارنا لکل إنسان قسط یرجم إليه: فلو زدنا أضفنا 
إليهم الأخماسء؛ وقعت هنالك الأثرة فيا بينهم والاجحاف بغيرهم.؛ وتركنا 
الأخماس لغیرهم» كما قدمنا من لا قسط له معین, أو لناثبة تنوب أو لسد 
خلة بعض أهل الأرزاقء أو لدفع ضرر ا حاجة أو إخلاله إن لم یعط وما لا 
ینحصر لنا في اخال ذكره من الوجوه وهذا الذي ذکرناه مسطور يتكرر على 
أسماع الختصین بنا فإن علموا خلافه كانوا على يقين من الأمر فأما البتعد 
فر تما يضله الشر ولا يصله اس قال الشاعر: 
صم إذا معوا خیرا ذکرت به وان ذکرت بشر عندهم أذن 
وربا آن يتكلم الغاضب با لا يتكلم به الراضي, ولعظم اغحنۂ في هذا 
الباب أسقط يعض آهل العلم احکام فعل الغاضب بالأيمان والنذور 
والطلاق. قال الشاعر: 


نظر وا اليك بآعین لے أنها عين الرضی لاستحسنوا ما استقبحوا 


کی ارات 


الرسالة العالمة بالادلة ا حاکاۃ لل 7 ب الجموع الصوري 


وقد قال ابن جعفر: 
وعین الرضى عن كل عيب كليلة ولكن عين السخط تبدي المساويا 

وقد کان أقرب إلى رضى الله تعالى وطاعته أن لا نجعمل 
رسول الله که مسبارا لقعر غبره فتفوستا وأعراضنا وومنا؛ ودماژناء وآباژ نا 
وأمهاتنا لرسول الله اه الفداء وقد کان الصواب أن تجعل المسألة في الامام 
نفسه إما جملا إن احترس من التفصیل, وهل يجوز للإمام أن يستأثر؟ فکان 
إن عثر الامام فعثرته مستقالة» وعندنا أن الكبائر تجوز عليه خلافاً للإمامية 
ومن حذا حذوها. 

قال أيده الله تعال: وكيف الجمع بينها وبين آية الغنيمة؛ لأن في آية الغنيمة 
ماجعل لله وللرسول وللأصناف المذكورين سوی الخمسء وجعل الأربعة 
الأخماس للغائمين بالإجماع قال: ذكره الحاكم, وفي آية الانفل جعل الكل لله 
وللرسولء فكيف الجمع بينهما إذا كان المراد بأحدهما هو الراد بالآخر؟ 

والكلام فيه: أن الآيتين كل آية قائمة بنفسها فالأولى منهما متى أراد 
الرسول ك أو الإمام صرف الغنيمة إلى وجه من الوجوه كان له ذلك وان 
آراد قسمتها کانت علی السهام الذکورة فی آية الیم امیس أیضا یقسم 
متی أريدت القسمة على السهام العلومة في امس وان آراد الامام صرفه 
إلى وجه واحد فله ذلك كما فعل على عليه السلام في الأخاس, وکان یقبضها 
مدة حياة رسول الله اكد وأيام أبي بكرء وبرهة من آیام عم فلما أتى حمس 
جند نیسابور وکان مالا» فقل عمر: هذا مالك يا علی, أو هذا مالکم فخذوه 
فقال علي عليه السلام: (إن بنا عنه غنى وبالسلمین إليه حاجة فقال 


ے || قاس 


الجموع المنصوسري _ ٹسشتٹٹس ہہ ہہ الرسالة العالمة بالآولة الخاكمة 


العباس رضي الله عنه: شيء في يدك أو قال: في أيدينا نعطیه القوم: فأمضى 
ذلك على عليه السلام فقال: والله ما دعيت إليه حتی قمت مقامي هذا 
فللإمام أن يتصرف في جملة الغنيمة كما ذكرنا أولا وفي خمسها كما ذكرنا انی 
عن علي عليه السلام تصرف المالك في ملكه؛ لأن علیاً عليه السلام لم يشاور 
الحاثفيين في الخمس رجالهم ولا نساءهم ولا استطاب نفوسهم"؛ وکیف 
وأكبرهم متا وأوجبهم بعد ا لحسن وا حسین عليهما السلام حقا العباس 
رضي الله عنه ابن عبد الطلب لذلك كاره فلم ينظر علي عليه السلام 
إلى كراهته. 

وما يحكى من استطابة النفوس کما قعله'"' رسول الله فى سبايا خشین 
فإنما هو سياسة وحسن معاشرة وقد جعل الله الغنائم لنبيه كوي فقسمها على 
بواء كما ذكره عبادة وذلك له فالآية في الأنفال ها وجهء والاية في الغنيمة لما 
وجه آخرء ولا يقع النسخ إلا فيما يتنافى ولا یتنافی” إلا ما كان على وجه 
واحد؛ لأنه عند أهل اللغة: إزالة ذلك؛ وعند أهل الفقه: إزالة مشل ذلك 
وهنه إشارة ليس هذا موضع استيفائها فالله تعالى جعل الغنائم (الأنفال) 
للإمام يفعل فيها ما شاء وجعل الغنيمة إليه يقسمها متى أراد قسمتها على 
الوجوه الذکورة وق آي ةالقسمة ذلك اغایکون بعد أن ينفل 
رسول الله کمن رأى تنفيله ويعطي من أراد إعطاءء. وإنهاإذا قسم 
كيف یقسم؟ 
( في (ب): آنفسهم. 


0 فی (ب): الا فيما یتنافی ولا یتنافی. 


ب ۱ و 5 - 


ار سالة العالة بالادلة الحاكية المجموع المنصوي 





قلنا: للفارس سهمان وللراجل سهم» وکان مع السلمین یوم بدر ثلاثة 
آفراس: فرس مرئد بن آبی مرثد الغنوي کان يقال له: السيل وفرس 
القداد بن عمرو النهراني كان يقال ها: بغرجةء وفرس الزبیر بن العوام يقال 
له: الیعسوب فنحن نروي فی الخيل التثنيتة» وأهل الثلافة یروون الثلاثة 
والأصل هنه الأفراس 

ووجه ال حجمع بين الروایتین أن رسول الله طق نفل الفارس سهماً فکانت 
ثلاثة آسهم فلا يمكنهم التأول فيما ذکرنا من السھمین: ۰ والجمع بين الأخبار 
واجب ما آمکن فقد أمكن» > ولا يمكنهم في خبرنا الا نفيه» وقد صح فبطل 
ماقالوه. 

وأما الإجماع الذي ذكره الحاكم فهو حق,أن الاجماع في القسمة هو هذا فیما 
يقسم. وأما فيما لا يقسم فكيف يصح دعواهم فيه وكذلك في قوله تعال: 
ان کنتم آمنتم بالله وما آنزلنا على عبدنا یوم الفرقان يوم التَقَى الجمعان 4 [لاتال:۱:] 

قال أيله الله: وتقدیره: إن کنتم آمنتم بالله فاعلموا أن هذا حکمه فی 
الغنيمة وشرعه فلا يحل لأحد خالفة هه الاية مع هذا الشرط والكلام في 
هذا مستقيم كما قلمنا وأن ذلك حكم الله في الغنائم إن لم تقسم وذلك 
حكمه فيها إن قسمتء والكل حق وشرع ومنزلء ولا یرنه من آمن بالله. وما 
أنزل على عبله يوم الفرقان» يريد: يوم فرق الله بين الحق والباطل بنصر 
آولیائه وخذلان آعداثه, وکان ذلك يوم بدرء القوم یقربون من آلف فیهم مائة 
فارس وهم صميم قریش» ورسول الله فی ثلانمائة وبضعة عشرء فکان هذا 
نهاية الفرقال. 

قال أيله الله: وهذه الآية في سورة الحشرء فقال تعال: ما أَقَاء الله على رسوله 


بار و ت س 


الججموع النصوری 
7 هل القری قله وللرسول... إلى آخر الا رے [[طحغر:۷] أللفىء حکم آخ قما 
ذلك الحكم؟ وإذا كان حكمهما واحد فهل يجب الاستثثار أم لا؟ فيأحذها 
الأغنياء دون الفقراء مع قوله تعال: کي لا یک ون دول سس 
الأغنياء منکم46[لمٹر :۷]. 

قال: وبهنه الاية احتج عمر لا طلب منه قسمة أرض الخراج فامتني وترکها 
ذلك وهذا السوال فرع على أن حکمهما واحدء أعنى آية الفیء وآية الغنيمة. 

قال: افد عدج ببیانه لحم بی ذکر أيه الفي» فقال عز وجل: 
لإللفقراء المهاجرين)[ا حدر :۸[ 20 ۹ وجل نال کان وكات بالذين جاءوا من 
بعدهم. فهله ثللاثة أصناف من الامو ال: 

آحدها: الا نفال التی جعلها الله لله وللرسول. 

الصنف الثاني: الغنيمة التي لم جعل الله فيها لله وللرسول ولان 
الأصناف سوی الكمس.. 

الصتف العالتث: الفىء ء الذي جعله الله عز وجل للفقراء ونهى أن يكون 
دولة بين الأغنياء. 


الرسالة العالة بالادلة ا خحاکۂ 





قال أيله الله: ينعم ببيان حكم كل واحد من هذه الأصناف المذكورة؟ 


الجواب عن ذلك: اعلم أيدك الله أنه لا فرق في الشرع الشريف بین 
الفيء والغنيمة الا في اللفظ دون ا لمعنی, الفیء إن همز فاصله فاء إذا رجع 


8 .ىب 


الرسالة العالة بالأولة الات ب سے الو النصوري 


فكأن هذا الال كان غائبا عن السلمین فرجع إليهم والغتيمة هو ا لال 
الستفاء غنم نقیض غرم قالت عذر في بعض أيامها في الجاهلية: قالوا: وم 
نغنم غير وقال الشاعر: 

وقد طوفت بالافاق حتی رضیت من الغنيمة بالای_اب 


وإن لم يهمز الفيء فأصله الظل: + فکان الذي يأخذ المال في ظل ليرد لنة 
المللء وآیة الفیء في سورة الا نفال فقد ذکرنا آن ال تعال لا ملکها نبیه قسمها 
على بواء (معناه على سواء) فهی غنيمة» وجعل أيله الله ذلك أصنافا. وكرر 
الفیء في صنفین: وليس ذلك من القسمة في شيء وإنماهوالفيء وإنما 
اختلفت الأحكام باحتلافه (أى ا حکم). 

وأما سورة الحشر فاعلم أيدك الله أن سورة ا حشر كلها نزلت في بني 
التضیر بأسرها پذکر فیها تال منا آصابهم مین نقمة وما سلط عليهم 
نول وماعمله قيهم فقال تعالى: هو الذي آخرج الذين گفروا من اهل الکتاب 
من دیارهم لأول الحشر ما ظننتم أن بخرجسوا وظنوا أنهم مانعتهم حصونهم 

من الله... إلى آخر السور[الشر:۲]. 

ولا بذلا آن نذکر طرفا من القصة لنعرف معانی الحكمة: لما کان من 
عامر بن الطفيل لعنه الله في أهل بثر معونة ما كان ولم یسلم منهم إلا 
عمرو بن أمية الضمری» ورجل آخر أعتقه عامر عن نذر أمه في عتق نسمة 
ولا رجع عمرو : بن أميّة لأنه كان في الركاب يرعاها فنجا لا رأى أصحابه قد 
أحيط بهم فلقيه رجلان من بني عامر في ذمة من النبي 356 فقتلھما فوداهما 
النبي ك وخرج إلى بني النضير ليستعينهم في الدیة قالوا: نعم يا اي 
تعينلگه وھعوا عم ا ی و اد ای ای 


ا هم 


ا موع المنضوسي + ل ا لس سس ہہ الرسالة العالمة بالدلة الماحكمة 


ورجع المدينة فاذنهم با حرب, واستعمل على المدينة وسار إليهم حتى نزل 
بهم في شهر ربيع الأولء فسألوه أن يخليهم ویکف عن دمائهم على أن لمم ما 
حملت الابل من أمواهم إلا الحلقة فهي لرسول الله » فحملوا ما أقلت 
الابل وساروا إلى خیب يقدمهم أشرافهم: سلام بن أبي الحقيق؛ وكنانة بن 
الربيع» وحبي بن أخطبء فکانت أموالاً للنى يق يجعلها حيث شاء وهذا 
يؤيد ماقلنا فقسمها رسول الله 3 على المهاجرين دون الا نصار إلا أن 
ھل من جنيقة: واا فجانة ها من خرشه گے اائتے) فاأعطاهما 
رسول الله كك سهامهماء وقد ذكر الله تعالى الخلاء (بغير اجاف من خيل)“ 
ولا رکاب, فلعل المراد بذلك بعض حصونهم التلحرة عن موضع الإبلحة لثلا 
نتناقض الأحكام ولا سيمافي القسرآن» فالني أباح عليه 
رسول الله ڪھ بالسلمین هو فیء وغنيمة للفسلمین, وما أجلا عنه القوم 
فلرسول الله ك خاصة وكل ذلك في بق النضی وقد تضمنته سورة الحشر 
فحكم الخلاء يرجع الأموال إلى الرسول قث يفعل فيها ما شاء كما كان فى 
فدك والعوا ی: وحكم ما أفاء الله على رسوله من أهل القرى ماذکره من 
القسمة بين الهاجرین الأولين دون الأتصارء على أن آیدیهم كانت على 
القوم واحدةءو ظاهر ا حکم يقضي بالساواة وهو قول الأمة أنه لا يعطي 
الفقير لأجل فقره» ويمنع الغني لأجل غناہ بل يستوي الغنی والفقير متى أراد 
ولي الأمر القسمة» وقد يجوز أن يعطي ولي الأمر الغنی ويدع الفقير كما فعل 
رسول الله یوم المؤلفة تألفهم بالغنیمة فلولا أن المال لے لم يجز ذلك إلا 
بالرضی, وقد ظهرت الكراهة في ذلك من الأكثر كما كان من استطابة 


۱ ۱ 8 بت 


الرسالة العالمة بالأدلة ا مجأكيمة ہہ سے ا وع النصومري 


سول الله كلك لنفوسهم من الکلام با هو مشهور فقال: «آما ترضون أن 
يروح الئاس بالشاء والنعم وتروحوا برسول الله » وحتی قال حرقوص 
اللعین: ما عدلت منذ الیوم. فالاحکام تژید بعضها بعضا ولا یلتبس على 
أهل العرفة. 

والعلوم أن قسمة بلاد بني النضير کماذکرنا وفیها ما أخذ بل حرب 
ومتها" ما اجلا عنه القوم. وکانت قسمتها علی بعض السلمین 
دون البعض. 

فأما قول عمر في أمر السواد واحتجاجه بالاية وم ینکر عليه أحد فالانکار 
في أفعال الامامة فرع على صحة الامامة أو إنكارهاء وقد کان الحال أوجب 
السكوت عن إنكار الإمامة وهي الأصل فكيف ینکر فروعها 
وفروعها التصرف. 

فأما إقراره لأرض الخراج من القسمة فذلك جائز للإمام وهو يؤيد ما قلناء 
فلو قسم از فلا تعلق للآية بذلكہ ولو أراد الإمام المن بالبلاد على أربابها 
لجاز ذلك كما فعل رسول الله مع أهل مكة فانه من عليهم بنفوسهم 
وأولادهم ودورهم وآمواشم. وإن تركها في أيديهم على الخراج جاز كما فعل 
لأهل ناعم» والسلالم» والقموص, وان قسم على الغائمين جاز كما فعل في 
الشق, والبطاقة وهذا كله إذا تأمله أهل العلم يشهدلماقلناه بالصحة إن 
شاء الله تعالى ولكل شرع متبع. 


ب ۲ ت 


الجموع النصرہي ۔'ے لل سس ہے الرسالة العالمة بالأدلة | حاکۂ 


وسال آیده الله: هل يجوز للمسلم السكنى في دار ارب أم لا يجوزء سواء 
كان يخاف على نفسه الفتنة أم لا يخاف؟ 

ا چواب: أنه لا يجوز للمسلم السكنى مع الکافرین: وفيه آثار جمة يكقفي 
فيها ما روينا عن الني ڪھ أنه قال: ررأنا بريء من مؤمن سکن مع كافر»» ومن 
تبرأ منه رسول الله غ فليس بمسلم اتفاقا: وكذلك قوله في السلم والكافر: 
رلا تراءى نارهما» ووجوب الهجرة معلوم من دين النبى طق في 
أيامه يقي فذهب علماء آل رسول الله بتي وتصريح القاسم وأولاده أكبر أن 
ما كان للنی #4 فهو للامام من بعده وأک ثر العتزله پری بدلا وقد ذکر 
الحاكم في (تحكيم العقول) أنه إذا غلب فی ظنه أنه إذا انتقل کان آقرب إلى 
فعل الطاعة وترك المعصية وجب عليه الانتقال» وذكر القاسم بن إبراهيم 
هليه الضلام و (التحریر) فى أصول الدين أنها تجب افجرة من دار 
الفاسقین, وأنه لا يصلي على الميت فيها من يدعي الإسلام شرعاً ومتی 
ساکن الفاسقین ختارا کان فاا وان ساکن الکافرین ختارا كان کافرا 
فالکافر يجوز سبيهء ولیس حکم الکفر یسقطه کون الشخص العین زيديا 

وأما الدلیل عليه من آیات الکتاب فکثیر. وإنما یستدل بالقلیل ففیه كفاية 
قال تعال: فمن تبعني قانه مني٭4[برس:۰+]ء والعلوم أن الواحد بل ا مائة والالف 
ف بعض الاحوال لا بد أن یکون تابعا للکافرین: وقال تعال: #ومن يتولهم 
منکم قإنه منهم که [لمائدة: ١‏ ], ولا بد من توليه لهم وذلك یعلم بالاضطرار؛ لانه لا 
یتمکن من التبري منهم بل هو نازل على حكمهم. 

ویجوز للإمام والعالم سكنى دار الكفر متى كان متمكناً من الدعاء إلى الله 


الرسالة الما لڈ الأولة امأكة .سس یم الصوري 


تعال, والزامهم الحجة سرا وجهراء ولا يجوز ذلك لغيرهم ولا 
لأعراض الدنیا. 

وأما أهل صنعاء فنحن مننا علیهم باسم الزيدية وذلك جائز لنا. أعني الن. 

وأما سؤاله أيله الله تعا ی: عن دلیل لا يلحقه التأویل فذلك لا یدخل تحت 
امکاننا فى هذه المسألة ولا فیما هو آقوی منها من العقلیات» بل كل دلیل 
پلحقه التأویل ويمكن فيه الاعتراض حتی دلیل المانعة اعترض وهو من رب 
العالین, فأما الأدلة الشرعية فلا بد من إيرادهاء وقد کانت. 

وآما (السنة القطوعة) "۳ فانما يجب اعتبارها فی الأصول ا خمسے والمنزلة 
بين النزلتین على عظم الأمر فیها وکونها من الاصول ‏ يوجد فيها ذلك 
وهذا الشرط في باب الأئمة مثل التحکم في ناب الأنبياء والعجزات. وان 
كانت مصالح فلا بد من ظهور الدلیل, وقد ظهر بغیر ماعین في السوال 
فکذلك یکفی في الاستدلال ما یک ون دلیلا شرعیا وان لم يكن نما سأله 
السائل بعینه وقال سبحانه: ايه الذين آمتوا لا تتخذو ا آباء کم و اخوانکم أولياء 
إن استخیو ا الکفر علی الإيمان ومن یتولهم منکم اولك هم الظالمون؟ه[اترتت:4۲۳ 
وهنه الولاية ليست الحب بالقلب فهو فعل الله تعالى» وإنما الاتباع والعاشرة 
الذي يني ظاهرها عن الساعدة وقد قال العباس للني یوم بدر: اما 
حرجت كارهاً أنا وبنو هاشم وكان صادقاًء وقد علم ذلك النبي .قبل قول 
العباس» وقال لأصحابه: ررمن لقيتم من بني هاشم فلا تقتلوه قإنما آخرجوا 
كارهين»» والقصة فیها طول دکره ابن هشام؛ والواحدی» وحن رویه TNE‏ 


() في (ب): الستة القطوع بها 


۱۶ 6 بت 


حك النصومري ...لسلست تسس ییٹست ا الراألة العالة الادلة اة 


فلما حاول العباس رح الله إسقاط الفداء بذلك قال النی َيه : رأماظاهر 
آمرکم فکان غل امز فاشت حكم الظاهر وان كان المعلوم خلاقه 
وعمله اكد شرع يجب اتباعه ومن یکون في دار ارب فهو تابع لهم 
بالضرورة لتعذر امتناعه عنهم لعدم الشوكة. 

وأما ما ذکر آیده الله تعالى: هل یؤخذ فی هذه المسألة بلخبار الاحاد وبالقیاس 
والاحتهاد آم لا؟ 

والجواب: أن العمل فی ذلك بأحبار الآحاد وبالقیاس ثابت لا شك فيه 
والقياس أصل قوي من أصول الشرع؛ واستعمل في أصول كثيرة من مسائل 
اثر ٹا ويه ثبت حد الغارب للخهر ياج على القذف. 

وأما أخبار الآحاد فهل قتل على عهد رسول الله شمن قتل وأخذ من أخذ 
إلا بأحبار الآحادء وحتى بانت خيانة بعضهم وهم رسول الله يفي غزو 
القوم الذي حكى الوليد بن عقبة كفرهم حتى أخبر الله تعالى بكذبه وفسقه 
ولولا کذبے لنفذ الأمر فيهم وجاز القتل لهم ورسول الله لا يهم 
الا بلخائز. 

وآما الاجتهاد فليس له مجال في هذا الباب؛ لأنه لا برجم ال اصل معين, 
ولهنه ابشملة موضع غير هذا. 

قال آیده الله تعالى: وإذا كان الکافر كافراً جرد سکنا» فهل بهنه المسألة 
قائل من الأمة أم لا؟ فإن كان بها قائل فلا غنى عن ذكره؟ 

الجواب: أني أقول بهنه المسألة» والقاسم بن إبراهيم عليه السلام يقول 


تج ۱ 6 - 


الرسالة العالمة با دلة احاکۂة الجموع المنصومري 


بها قولاً صريحا. وجعل حکم الساکن للفاسقین حکمهم في الفسق, ومنم من 
الصلاة عليه شرع] وان كان مسلماً قبل ذلك صرح بذلك في (تحرير الأصول) 
وهو عندنا موجود وقد عاينه كثير من الاخوان ومن لايحصر من 
علماء الزيدية. 

أما جدودنا وسلفنا عليهم السلام فذلك ظاهر من قولهم: وجوب الاعتزال 
من الفاسقین, وأقرب آهل الوقت إلينا من هو قدوة للمسلمين شيخا آل 
رسول الله د قدس الله روح میتهماء وطول عمر باقيهما فی طاعته فاسألوهما 
ما موجب خروجهما من حب الأرض إليهماء وسكناهما في أكره الأرض إلى 
الناس [إلا]'' فراراً من النار, ولم نعلم قبل تعلق جوابنا باکثر مذهب 
الاعتزال أحدا من الزيديه ينازع في ذلك: 

ولا ظهرت مسألة القاضي عماد الديين أبى مضر المؤيدي نفعنا 
بصالح عمله في أنه يجوز مهادنة الباطنية ولقاهم صلحاً والسكون معهم بحيث 
لهم أمر نافذء فذكر يوسف بن أبي الحسن ال حیلانی رحمه الله وكان علامة 
العصابة الزيدية في جميع الأقطار الآراسانية والديلمية والجيلانيةء والحافظ 
لعلوم آل محمد عك أجمعین, فقال مامثاله: 

اعلم: أن الذي ذكر هذا القاضي من ذكر جواز الصلح مع الملاحلة هو 
غلط عظيم» وتوهين لأمر الدين؛ لأنهم دمرهم الله تعالى يحرصون على ذلك 
ما فيه من الظفر ببغيتهم من المسلمينء ولا هيئوا من الإلزامات والشبهات 
والإشكالات والإيهامات التي إذا آوردوها على المسلمين لم يكد يفكها إلا 


۸( زبادهة ق (ب). 





5000 
الله 


ا" اع 


الجتوع النصوزق سح الرسالة العالمة بالأولة الحاحكمة 


التبحر في أصول الدین, فقد حسم داءهم علماء أهل الشرع المبينء وأوهنوا 
آمرهم بتحریم الصالحة شم فذبل عود حيلهم في صدورهم وخابت آماهم 
وکذبت ظنونهم أتعسهم الله تعالى وشدد" في ذلك علماء أهل البيت 
عليهم السلام السابقون منهم والقتصدون أفتوا تحويح بصاختهم والرؤية 
لهم مواجهة على طريق اهدنهة» واللخول في دیارهم ٠‏ وغلظوا القول في ذلك 
وشلدواء شدد الله وطاتهم وأنار برھانھم . 

فمن السابقين: السيد الامام أبو الرضی المدفون بأسفجين من نلحية 
دیلمان» وکان قیامه قبل المؤيد بالله عليه السلام وقراً السید آبو طالب 
عليه السلام كتاب (الأحكام) للهادي عليه السلام وکان محيى علوم القاعية 
قدّس الله أرواحهم وذلك الفتوى كان مشهورا بناحية ديلمان على عهد 
خروج (م) بالله قدس الله روحه. 

ومنهم: ا حسین بن محمد بن أحمد بن الناصر للحق عليه السلام الخارج 
بھوسم محبي دين أبيه الناصر للحق» وناعش دين الاسلام في أيامه. 

ومنهم: السيد الشهيد: المادي إلى الحق ابن أبى الحسن الحقيبى عليه 
السلام وبلغ تشدده في ذلك إلى أن قال: لما أخيرنا القاضي مروان الديلمي 
كاتب الملاحلة وراسلهم برقعة اتهموه بها فغضب قلس الله روحه غضبا 
حله على أن قال: اللھم, إنك تعلم لوبي لا تبلغ إل القاضي رانف 
كان هذا النی رووه صدقا:فأحضره جلسي هذا لأصلبه فيك ولك. فلم تهقضص 
أيام إلا قدر السافة الى كانت بینه وبين القاضي مروان حتی حضر القاضي 


)۱( ۴ (ب): وتشلد. 


۱ م — 


ال سالة العالة بالادلة اماو الو الغورق 


فی مجلسه. فأعجل في صلبه وأعدمه الدنیا من ساعته. وکان عليه السلام محييا 
لذاهب القاسمية رضي الله عنهم. 

ومنهم: السيد الإمام أبو الرضى عليه السلام كان بناحية جيلان في بللة 
كيسم؛ وكان محيياً لعلوم الناصرية عمّر الله آثارهم مجاهداً للبغاة والظلمة في 
إحياء دين الله وكان فقيهاً بارعا مصئفاً في فقه آهل البيت عليهم السلام 
وسيره وطرايقه مستحسنة مشهورة فجمع عليها في عصره كل أهل العرفة. 

ومنهم: السيد أبو طالب الأخير عليه السلام الذي كان ا حسن بن حسن 
رحمه الله داعيا له وهو من أولاد المؤيد بالله عليه السلام وأطبق العلماء كافة 
على إمامته بعد أن اجتمع إلينه خلاق و وناظروة هرا قبهره بعليب 
وغطاهم فهمه > وکان 7 الله روحة سا ای آبائه قدس الله آرواحهم 
وقلع صصق هذا الان إلى أن آمر بقتل سبعة نفر کان آحدهم رأى اعد 
صلحا فلم يمكن تميزه في ما بين السبعة لا يشتبه ورذ عليهم فسئل عن ذلك 
فقال القايل: والستة القتولون في الحثة والواحد في النار. 

ومنهم: السيد الإمام أشرف بن زيد الحسني, القائم بجیلان الدفون بتجن 
من ناحية جیلان نوز الله ضرحه آم بقتل من ری ملحدا اختیارا وهدنة 
وتتهب آمواله ولحراق دوره. 

فهؤلاء الذین سیناهم الأئمة السابقون الذین ۸ مختلف أحد من الزيدية في 
ایامهم في صحة امامتهم علیهم السلام فهله فتواهم وهم قاعيتةء وناصرية 
ويحيوية على ما قدمنا من إجراء حکم الکفار على من هادن الکفار وأنس 
بهم حتی يراهم هدنة وسلما والساکن شم والنازل في دارهم آشد تمكناً من 


باب ۷۱ ۵6 - 


ا موع النصومري ب دس الہسالة العاللة بالأولة ا گحاکة 


هذاء وهؤلاء عيون مرضیون» ولم يطالب أحد من آهل العلم القاسم بن 
|براهیم بأن يخبره من قال بثل قوله في الفساق» وکذلك واصل بن عطاء في 
النزلة بين النزلتین, ولا قيل ھم: هاتوا نصا جتمل " التأویل من الکتاب 
أو السنة المعلومةء وإنما يقال في السائل: ما الوجه في هذا؟ ما الدلیل علیه؟ ول 
نتمکن من الاستقصاء» وان كان السائل قد عول في التوسیع. ولکن الجواب 
ما قال المادي عليه السلام: ويح الشجي من الخلي. علم الله وکفی به عليماً 
لقد تركنا فى حال الاشتغال شطر هذه المسألة من الإجابة شيئا نخشى الله 
في تركها. 

فأما الائمة المقتصدون والعلماء احصلون فهم الأتباع جملة وإنما نذکر 
منهم عیونهم» ومن ذكره یوسف بن أبي ا حسن الجيلاني رحمه الله في جوابه 
للقاضي آبی مُضر تأكيدا فى مقابل ےل بهذا القول قائل؟ وان کان به 
قائل فلیذکر. 

فمنهم: السید الامام الداعي الأعرج الجيلاني رحمه الله وكان قد بلغ في 
العلم والاستقامه في الدين مبلغا فائقا لا ینضبط حصره. 

ومنهم: السید الامام الناصر الرضي؛ وکان من آولاد الناصر عليه السلام 
وله تصانیف في إحیاء مذاهب آهل البیت علیهم السلام وکان زاهدا شتا 
بلغ مبلغا في الورع والکمال ما لا یقادر قدرہ وکان مستوطتاً فی جیلان, وأمره 
هناك مشهور. 


- 6 ۱۷ 8 


الر‌سالة العالمة بل دلة ا اد ايتن الاضوری 


ومنهم: السید الامام آبو هاشم الديلمي التنهجاني ره اللہ استشهد 
بأيدي اللاحلة لعنهم الله وقاتلهم. 

ومنهم: آبو حرب ا حیلاني: والسید امادي الناصر رهم الف المادي امه 
والتاصر لقبه, قال یوسف اخیلانی رمه الله: ولو حصرت أسماء جیعهم لبلغت 
علدا حا. 

قأما العلماء الرساتقة قدس الله آرواحهم في جیلان ودیلمان» فمنهم: 
الفقیه الامام أحمد بن داعي الديلمي التنهجانی رحمه الله وهو العروف 
بدانشی وله تصنیف في ذلك “اہ [کتعاب]"' (الحجج و البرهان)ء والفقیه 
الامام شهردار التنهجي والفقیه الامام بو الرضی الجيلاني رحمه الله والفقیه 
آبو منصور العالم الشیخ الفاضل, والفقیه زعیم الناصرية آبو يوسف بن علي 
جمال الدین ا حیلانی, ووالد الفقیه أبي منصور علي بن أصفهان الدیلمی 
الجيلاني: الهاجر لسبب العمل بهنه المسألة من الدیلم إلى جیلان» ولا كانت 
الطرفية الرتدة الشقية. الضالة الغوية تعصد كما قالت العوام على ريح 
السمنء وعلموا أن من مذهب الزيدية والبناء على أصول آئمتهاوجوب 
امجرة زادوا في ذلك وشددوا. وسودواء ورمدواء وأوجبوا احجرة من دار 
افجرة إليهم لا لغرض سوی درس علومهم الردية» من فکرهم الفاسلة 
الدویة ولیسوا بعمدة وانغا ذکرنا هذا [تنبیها] ۳ علی ظاهر مقالة أهل 
النحلة وجرئومتهم وأسهم وان کان الحجاز والیمن. فقد صار الحجاز 
() زيادة نی (ب). 
() زيادة في (ب). 


سم ۲ س 


لفن الات وی سس ال اة العالة لدل لاك 


واليمن عیالاً على الديلم وخراسان» والعلوم التي كانت (في تلك)" الجهة 
استطعم سماعها من تلك الديار ول ختلفوا فيماذكرنا والدين لا خاف عليه 
الکافر فكفره ولو ظهر وقهر فإنه لا يقدح في الدين: والعالم هو قوام الدين 
وأسه» وإنما يؤتى الناس من يعتقد أنه يفهم ولا يفهم فهو آفة على الدين 
وأهله؛ كما تكون الآفات في الأجساد والثمارء ولا يدري أن وراء معرفته لأهل 
العلم مسلكا. ولا لا جاء به مما سبق إلى فهمه لأهل الحقائق متركاًء فداه 
ل رظ زان 

واااو ایند اله تما من أن قوله تعالى: ان این أميترا تاجو 
وجاهدوا بأموالهم وأنفسهم في سبيل الله والذين آووا ونصروا اوئك ؛ بعضهم أواياء 
بعض والذين آمنوا ولم يهاجروا ما کم من ولایتهم من شيء حتی بهاجرواگ[انال:۷۲ 
فسماهم مؤمنين مع آنهم يهاجرواء بل آقاموا فی دار حرب, ونهی عز وجل 
عن ولايتهم على حسب الخلاف بین أهل العلم من الفسرین» هل هي 


الوراثة أم غيرها؟ 
وبينهم ميثاق. 


قال: والمفهوم من هذه الآية أنها نزلت في قوم مؤمنين بين کفار؛ إذ لو 
كانت الدار التي هم فيها قد أسلم أهلها كلهم لم تجب عليهم الهجرة ومن 
أي شيء يهاجروا إذا كانت الدار كلها قد أسلم أهلهاء فلم يبق إلا آنها نزلت 
في كفار بين مسلمين مؤمنينء فسماهم تعالى مؤمنين» ونهى عن ولايتهم. 
(0 في (ب): فى هنه. 


س ۱ ۲ ىه 


الر‌سالة العالمة بل دلة و تب با شی 


ا چواب: أن هنه الاية التي ذكر هي شافعة لا تقدم ما قلناه آنفاء وذلك 
أن الله تعال آخبرنا بحقیقة الإيمان في تلك الحالء وهو أن المهاجرين والاً نصار 
رحمة الله عليهم بعضهم أولياء بعض, والولاية تدخل تحتها الارث والتولي 
فيلزم الوالاة بعضهم لبعض: والولاء والبراء من أصول الدين العظیمة وهو 
ما شرحه الأئمة وذكروه بجا هو موجود في كتبهم عليهم السلام. 

والذین آمنوا وم یھاجروا ما کم من ولایتهم من شيء6 لأفال::0]. 

قال أيله الله تعال: فسماهم مؤمنین مع أنهم لم یه اجروا بل آقاموا في دار 
الحرب» وهذا شافع للأول؛ لأن الله نعل حك حم من تن اعانا لغویا 
معناه: أقر وصدق فهذا في اللغة فإنه لا حقيقة لإيمانه في الشرع» فذكر الإيمان 
الشرعي وهو التقدم. والإيمان اللغوي وهر خر کما ذکر ف الإيمان 
والإسلام ومعناهما عندنا في الشبرع واحبد؛ لأنا نعلم أن المؤمنين حقيقة 
بعضهم أولياء بعض وقد نطق بذلك القرآنہ ولا يجوز شرع أن یقول المؤمن 
للمؤمن: لست وليي إلا على ضرب من التأويل؛ وإنما ولا يجوز أن يخرجه عن 
باب الموالاة. 

فأما ترك الارث لترك الهجرة فذلك كان في بدء الإسلام ونسخ؛ فان صح أن 
في دار الحرب مومن سقط عنه فرض الهجرة للعجز أو بعض الأعذار 
المخلصة عند الله سبحانہ فإنه كان لا يرث في بدء الإسلام من قريبه المهاجر 
شيئاً فيكون على هذا أن الراد بالولاية الإرث ويستقيم القول على لفظ الآية 
فیکون الإيمان شرعیا فى الطائفتین على سواء وكيف يصح ارتفاع الولاية کن 
المؤمنين» والله تعای یقول: رالمزمون والمؤْمنات بعضهم أولیاء بعض یأمرون 
بالمعروف وینهون عن المنکر ویقیمون الصلاة ویزتون الزكاة ویطیعون الله ورسوله 


حل" ۲ جب 


ا وع المنصوري سس لس الرسالة العالة بالأدلة الجاكمة 


ال وس 5 ر ج ہر قر اف ال 


أولئنك سيرحمهم الله إن الله عزيز حکیم4[ٹوہۃ:+۷]ء فلولا حمله على ما ذكرنا لكان 
متناقضاً سبحانه وتعال أن يكون فى قوله مثل ذلك: وقد قال سبحاته” :لوكو 
کان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا کٹیرا4[ساء:۸۲:] ولا اختلاف أعظم من 
تنائی العانی» وان یثبت بأحد اللفظین التمائلین ما ینفیه الاخر. 

وأما قوله أيله الله تعالى: إنها نزلت في قوم مؤمنين بین کفار إذ لو كانت 
الدار التي هم فيها قد أسلم أهلها كلهم لم يجب عليهم الهجرة ولأي شیء 
يهاجرون إذا كانت الدار كلها قد أسلم أهلها؟! فلم يبق إلا أنها نزلت في 
كفار بین مؤمنين» هذا لفظ السؤالء ويغلب في الظن أنه غلط وأن المراد في 
مؤمنين بین کفار فسماهم الله عز وجل مؤمئین, ونهى عن ولايتهم لا غير. 
يهلجرواء وهم على نوعين: 

إما قوم آمنوا فعليروا من الهجرة للضغف, أو لغيره من الأعذار فانقطع 
وهو الشجرة. 

وإما أن يكون فی قوم آمنوا صدقوا الله ورسوله» وم يهاجروا مع التمكن 
من الهجرة فسقط حکم ولايتهم لاجل ذلك وعاهم تعال مؤمنين على 
أصل اللغة. 

وأما التعلق بلفظ النصرة فلا وجه في ذلك يوجبه؛ لأن النصرة جب لغير 
المؤمنين» كما تجب نصرة النمي؛ ومن دخل دارنا بأمان وان كان کافراً 
ورسول الله يد قد كان عقد بینه وبين الیهود حلفا على الناصرة حتی نقضت 
( سقط من (1). ۱ 


بت ۲۳ ۵ ب 


الرسالة العالمة دلة ا حاکمةۃة + ب الجموع انصوري 


على آهل خراسان وهم يدعون الاسلام, فلا يمتنع أن تتعلق المصلحة بأن 
ينصر من آمن بالله تعالى ورسوله على من جحدھما وإن كان حكمه حكم 

وأما قو له: ونهی عن ولايتهم فکیف ینهی تعال عن ولاية المؤمنين 
لإخوانهم المؤمنین, وقد أمر الله تعالى |براهیم عليه السلام بالتبری من أبيه 
كما قال سبحانه: قلافلما تبین له أنه عدو له تبراً مه :»۱۱ والولاء للمؤفنين 
والبراء من الكافرين من أصول الدین. لا يختلف فى ذلك أهل العدل 
والتوحید: وهو مذکور في کتب الااصول» وظهو ره آغنی عن ذکر شيء منه ولا 
يصح أن ینعقد الإيمان على ترك ولاية المنین نی جميع الشرائع ولا ذلك تا 
يصح فيه النسخ فأما ولاية الارث فلا مانم من ذلك فالآية دالة " على ما قلنا 
على أى وجه. 

قال أيله الله تعالى: وقد قسم الله تعالى الناس في آخر الأنفال على أصناف: 

منهم: من آمن وهاجرء وله حكم. 

ومنهم: من آمن ول يهاجرء وله حكم. 

ومنهم: من أصر على الكفرء وله حکم. 

ومنهم: من آمن وآوی ونصر: وحکمه حکم من آمن وهاجر. 

وقال تعال (فی سورة الفتح) ۳ في قصة فتح مكة: #وهو الذي کف ايديم 


٤ (0)‏ (ب): فالاية دلالة. 
(0) زيادة نی (ب). 


۶ ۲ قجس 


ا وع الاصومی سس سب السالة العالمة بالأدلة الجاكمة 


کم دم هم مک من بد أذ أطفركم »اسع .ال قول 
تعالی: #إولولاً رجال مؤمنون ونساء مؤمنات لم تعلموهم أن تطنوهم فتصییکم منهم 
معرة بغير علم6 [لنتح: ۰ فسماهم تعال مومنین نج وقوفهم في دار ا 
00 آیدیهم عن قتلهم ٠‏ فقال تعال: لو تزیلوا لعذیتا الذیسن کفروا منهم 
عذابا آلیما[نح:۱۰]» فلو کانوا کفارا لوقوفهم بين أهل مكة لكان حکم میم 
حکماً واحدا, ولم بحتج إلى الکف ولا یقول: لو تزیلوا4. 

قال: ولم یفرق بین أن یکونوا قادرین على الانتقال. 

والکلام في ذلك قد تقدم أكثره؛ لانْ الله تعال ذکر الهاجرین وال نصار 
جملةء حيث قال: لإإن الذين آمنوا وهاجروا وجاهدوا بأموالهم وأنقسهم في سبيل الله 
این آووا ولسوا ارات معيو ایا یزامن فهته في الهاجرین 
والاً نصار» وقد تقدم الكلام فيهاء وقال: #والدين آمنوا وم يهاجروا ما کم مسن 
ولایتھم من شيء حتی يھا جروا [الأغال:]» فهژلاء على وجهین: 

إما أنهم آمنوا ولم يتمكنوا من الهجرة فلا ولاية شم > أي لا إرث كما كان فی 
صدر الإسلام التوراث بالهجرة. فمتى عدم الشرط عدم المشروط؛ ونحن لهم 
أولياء في الدين وإخوان في اش ودينهم صحيح لا نقص فيه. 

والوجه الثاني: أنهم آمنوا وصدقوا بالله وبرسوله وبالدين وم يهاجروا مع 
التمكنء فهؤلاء الذين لا ولاية شم باطنة ولا ظاهرة. وعلينا لهم النصرة 
وريه راو E‏ وان كانوا كفاراً حکما ومعنى. وبعد هذا قوله 
تعالى: #إوالذين کفروا بعضهم أولیاء بعص لا تفعلوه تكن فة في الأرض 
کی دبای زا بالولاية بين الكفارء وأوجب تعال الولاية بين 


۔- م٣‏ 6 س 


الرسالة العالمة بالأدلة |امحاکمعة سس ب الجموع انصوري 


المؤمنين» وفرضها باق إلى الآن» وان لم نث بین ال فا الي غلا وقکنیها عدي 
وجهها يكن اهمالنا ۳ فتنة في الأرض 11 کس #الذين آمنوا وهاجروا» 
هؤلاء الهاجرون الآخرون بعد الهاجرین الأولین فلا تکرار في الأول, «إوالذين 
آووا ونصروا» أعاد ذکر الأنصار تأکیداء نك هم لمومنون حق ےا4[ انسال:٢۷]‏ 
فأفاد بقوله: حق» الإيمان الشرعي, والمؤمنون غير حقّ: هو الإيمان اللغوي. 
واحق نقيضه الباطلء والباطل غير دين. 

وأما قصة الفتح في قوله تعالى: وهو الذي كف آیدیهم عنكم وأيديكم عنهم 
ببطن مَكَةَ من بعد أن أظفركُم عليهم4 ...إلى قوله: لول رجال مون ونساء 
نت ومع أل وف میک مت بت عم لین ال في خت 
من يشاء لو تزيلوا لعذبتا الذين کفروا منهم عَذَابا ليما [النتح: ؟.ه ؟], قال: فسماهم 
تعال مؤمنین مع إقامتهم في دار احرب. ۱ 

الکلام في ذلك: أنَّ الاية ظاهرة ا حکمة واضحة العلم لا يغبى دلیلها 
ولا پلتبس سبیلهاء وبیان هته اث الا الاسلام لشرفه رفع من ماده 
تامدك تمان فلم ہیی لها معروقة ولا شريفته ولا سمیم ولا تال 
الا وذکر ا مہ وكذلك أسماء العبید والنساء والاماء وقوشم هذا یعلمه 
العلماء ولا یتناکرون فیه» وأصدق من قولنا قول رب العالين فانه آخبرنا 
تعال نا لا نعلمهم ولا نجهل -واشال ماقدمنا - الا الضعیف الغمون 
والقبح لنا معلوم. وحدیثه مشهورء ولا نعلم أنه بقی في مکة من یقدر على 
ا حراك وقد أخبرنا تعال نانهم لا سجرن اة ولا عدر بيا وأخر 


= "جح 


نالفي پٹ ے_م۔ ے الرسالة العالة لادلة اة 


تا د على الذين لم يهاجروا مع القدرة على ذلك فقال تعالى: #الذين 


توفاهم الْمَلاَئكَة ظالمي أنفسهم قالوا فيم کنتم قَالُوا كنا مستضعفین في الأرض قَالوا 
ألم تكن أرض الله واسعة قتهاجروا فيها...4إلى آخر الآية[نساء:»+]: فأخبر تعالى 
بحاهم وأن الوعيد لاحق بهم وم نعلم 1ئ لخدا من اسه وسع له الله 
تعالى ورسوله في سکنی دار الحرب مع التمکن من الهجرة الا العباس 
رضي الله عنه فإن رسول الله طا آذن له في الاقامة بمكة لکان السقاية, فلما 
طالت عليه المدة واستبطاً الفتح نهض بأولاده مهاجراً إلى الله ورسوله فلقی 
رسول الله کج بالجحفة فأنفذ أهله وولده إلى الدينة ورجع مع الجيش» والقصة 
فيه مشهورة وقد كانوا يقطعون القیود ویفکون " الأغلال, ويركبون الأهوال, 
ويفارقون الأولاد والأموال لعلمهم بوجوب الهمجرة ولزوم فرض النصرة 
وهذا تهدد وأخبر بکفر من استأذن رسول الله طق في التخلف لغير عذر 
يعلم الله صدقه فقال الله سبحانه: #إنما یستأذنك الذين لا يؤمنو ن بالله وَالَيوم 
الآخر وارتابت قلوبهم فهم في ريبهم یت ددو ن [لربة:ه؛]) ووعهم بالنفاق ورماهم 
بالشقاق وهم یظهرون كلمة الاسلام مشارکون للمسلمین في ظاهر الأحكام 
وهل علم من الله ورسوله ترخیص في الهجرة لو علم ذلك من 
رسول الله جک فهو لا مجیز تخلف التخلفین, إما أن یکون بإذن من الشی يقت أو 
بغبر إذنء فان کان بإذن فلا کلام في جوازه» وعندنا أن ذلك جوز للأغراض؛ 
وان كان بغیر إذن فالفاعل لذلك عاص بالاتفاق. 


- ۲ ن 


الرسالة العالمة »۷ دلة الجاكمة 





امجموج ال منصوسري 


وفي التأخر أيضاً قسمة أخرئ: يقال: هل كان التخلف لعذر أو لغر عذر؟ 
فإن كان لعذر فهو مؤمن بلا خلاف وهم الذين ذكرهم الله في مكة 
حرسها الله تعالى وإن كان لغير عذر فهو عاص ملعون, جكمه مع الكافرين 
الكفر ومع الفاسقين الفسق كما قدمناه وقد كان في النساء فی مكة محنة 
عظيمة؛ لأن منهم من أراد ال هجرة فمیع. منهم: أم سلمة رضي الله عنها أرادت 
امجرة فمنعت على آنها في صناديد بني خزوم» وحاولت ذلك زینب بتت 
رسول الله یاد بإذن زوجها أبي العاص وهو في الاعیاص, والعباسيين من بني 
عبد مس وهي في ذؤابة هاشم والمطلب فمنعت من ذلك ووحش عليها 
هبار بن الأسود بالرمح إلى هودجها فألقت ذا بطنهاء فكيف يحكم بأن تخر 
التلخرین في مكة كان مع تمكنهم أو باختيازهم. 

وآما قوله: وم يفصل تعالى بین کونهم قادرین أو غير قادرین» فمن یعلم"" 
القصص والآثار یعلم ضرورة أنه لم یقف في مكة حرسها الله تعال الا علجز 
أو منوع. 

وأما قوله:في قوله تعال في سورة النساء: وما كان لمؤمن أن یفتل موم ال 
خط ومن قل موم عع تخیر ...© لی قوله: اکن من قوم عدو 
کم وهو مؤمن فتحریر رقبة مؤّمة6 [لنساء:1]» فسماه عز وجل مؤمناً مع أنه من 
قوم عدو لناه وأوجب على من قتله الکفارة دون الديةء وهذا إذا قتله وهو 
یظن أنه كافر ودعت الضرورة إلى قتله؛ بأن لا هکن قتل أهل دار الحرب إلا 
بقتل المؤمن الذي يكون عندهم فحينئذ يسقط القوّد والدم وتجب الكفارة 
ولا يعقل من هذا إلا أنه مؤمن بین کفارہ إذ لو كان مؤمناً بین مؤمنین لوجب 


با ۲ 6 مس 


ا وع المنصوسي سس سس سس سب الرسالة العالمة بالأولة الخاحكمة 


على من قتله القصاص إن كان القتل عمداء أو الدية والکفارة إن كان خط 
بالاجماع» :سواء كان عدوا لم خ آخر أو غنر عدو وسواء كان المؤمنون الذين 
هم بينهم آعداء لآخرين أم غير أعداء. 

آما الآية فى سورة النساء فقوله تعال: شید ے شی ایس 
إلا خطاچ, ولیس للمؤمن قتل الؤمن خطاً ولا غير حطا؛ فمعنی الآية أن قشل 
المؤمن حرام على المؤمن وان قتله خطأء فكأن الاستثناء لزوال الاشم لا غي 
فمعنى الآية والله أعلم: وما كان مؤمن أن يقتل مؤمناً إلا وجب به القَوّد إلا 
أن يقتله خطاء ثم بين تعالى حكم قاتل الخطأ فقال: #ومن قتل مؤمنا خطاً قتحرير 
رقبة مؤمنة ودية مسلمة إلى آهله إلا أن یضدفوا إن کان من رم عدو تکم وهو مؤمن 
فتحریر رقبة مؤمتة4 [النساء:؟ 5]ء قال: فسماه عز وجل مؤمناً مع أنه من فوم عدو لنا 
وأوجب على قتله الکفارة دون الدیة وهذا إذا قتله وهو یظن أنه کافر إلى 
آخر قوله ولا شك أن حکمه ذلك. 

فان كان المؤمن القتول خطأً من قوم مؤمنين دفعت الدية إلى آهله وان كان 
من قوم عدو لناوهم الکفار فعلینا فيه تحرير رقبة ولا دیے؛ لأن آهله 
لا یستحقون علینا الدم لکان جرمهم. 

والتعلیل أنه قتل وهو يظن أنه كافرء فقتل الخطأ لا تتحصر صوره ولکن 
حكمه هذا متى وقع. ظ 

فأما قوله: ولا يعقل من هذا إلا أنه مؤمن بين كفار: إذ لو كان مؤمناً بين 
مؤمنين لوجب على من قتله القصاص ان كان القتل عمداء أو الدية والكفارة 
إن كان خطاً بالإجماع» وهذا مقصود إیرادہ وما بعله فرع علیه. 


- 6 ۲ 58 


الرسالة العالة ابا او اف الصوري 


والکلام في ذلك: آما قوله: انه لا يعقل الا أنه مؤمن بین کفار فهذا لا 
یتوجه الکلام على هذه الصورة بل إن یل خطأً وورئته من آعدائنا فلا 
یلزمنا نسلم" الدية إليهم لكفرهم والدية لا تكون الا إلى ولي القتول» 
وذلات لا وجب أل ايكون نكسا ین قتان وان قطع [علی]" أنه بين کفار 
فهو معذور؛ لثلا تتناقض الأدلة فعندنا أنه يجوز أن يكون الژمن مؤمنا مع 
کوٹھ بین الکفار ان كان معلورا او عتوغا 

وأما آنهم آعداء وغیرهم أعداء فلا شك أن ال حکم یختلف» فان کان القوم 
آعداء فلا دية إليهم وإن كان بیننا وبينهم میثاق لزمتنا هم الدية. 

وأما ما حکاہ ا حاکم من ا خلاف بین أهل العلم فیمن أسلم في دار ارت 
هل تجب عليه امجرة آم لا؟ فمنهم من قال: لا تجبء الا أن بخاف على نفسه 
الفتنةه ومنهم من قال: جب امجرة من دار الفسق ذکر ذلك ا حاکم 
في التفسیر. 

قال: ول بحك ال حاکم عن أحد من أهل العلم أنه قال: یکفر من آقام في 
دار الحرب بعلما آسلم. 

قال: فان كان به قائل فلا غنی عن ذكره فهنه حكاية لا ينكرها ونحن ل 
نحك في قولنا هذا الا ما رأيناه وذکرنا أنه رأي سلفنا [عليهم السلام] 
القاسم بن إبراهيم ومن قال بقوله من آولاده» والناصر عليه السلام ومن قال 
بقوله من أولاده وعلماء شيعتهم رضي الله عنهم فإنهم ذكروا أن من صاخ 


ر٢(‏ زيادة ف (ب). 


ےپ ۵۳ ۔ 


اوخ النصومري حح الرسالة العالة بالاولة الخاڪة 


الکافر أو رآه هدنة كفرء وهذا أبلغ في باب الاحتياط من ال مساکنة يعلم ذلك 
العقلاء اذا كان یکفر من راه ساعة فکیف ین ساکنه وعاشره وذكرنا أن 
القاسم عليه السلام قال في (تحرير الأصول): من مات من هو على الاسلام 
و يهاجر من دار الفاسقین ‏ يُصّلَّ عليه شرعا وحن آثبتنا للفاسقین دارا 
الثة قبل وقوفنا على مذهب القاسم عليه السلام وبينا براهينه ونفوسنا 
ساكنة الیها؛ رما زیت القاسم علية السا بقليلة نكيت وقد عا من ایس 
أهل البيت [عليهم السلام] السابقین والمقتصدين أربعة عشر إمامة ومن 
علمائهم عدة وافرة والحاكم إِنما ذکر ما صح عندہ وليس صحة ذلك عنله 
قنع من صحة غيره عند غیرہ ومن یقول: التوبة من الكفر لا تصح مع 
الإصرار على معصیة وترك الهجرة عند القاسم عليه السلام من كيائر 
العاصی فهو باق على كفره عند أهتل هذه القالة» وهو كافر عند التافین 

فأما عمدة من قال بتكفير من ساكن أهل دار الحربء فقوله تعالى: لا تجد 
و ما يؤمنون بالله » والیوم ال خر واد ھت اد الله ورسوله ولو كانوا آباءهم 
أو أبناءهم. ۹" آخر الا ية[اادلۃ ۷۰ وظاهر الساکنة تقضی بالوادة ولو كان في 
الباطن غير ذلك, كما ذكرنا في قصة العباس وت اجه لان الئاس في 
الأغلب پر ا ا و یو فرب و 
فیک وال قرفمو ار تخشون کسادها ومسا ی ترضونها أحب 5 
من الله ورسولہ... ہچ إلى آخر الاَیة[درہ:؛:]ء ومن كان غير الله أحب إليه من الله 


= ۱ ۳ م 


اا ها 1120 اھ تخت لو ایی 


فهو كافر بالاتفاق؛ لان الکفر واقع على من ساوى بين الله سبحانه وبين غيره 
فمن جعل غير الله أرجح عنده من الله فكفره أكبرء وهو بالكفر أجدر. 

وسأل آیده الله تعالى: إذا أسلم العبد في دار الحرب ثم أسلم مولاه بعد 
ذلك ثم استعلا المسلمون على تلك الدارء فلا سبيل لأحد علیھما وكان 
العبد مملوكا لمولاه كما كان؛ لأن يد مولاه ثابتة على العبد ما لم يهاجر العبد. 

قال أيله اش: فهنه المسألة كما ترى شاهدة بأن من أسلم ثم آقام في دار 
الحرب لا يكون کافرأء وأن يله ثابتة على عبيده لا سبيل لأحد عليهه وم يذكر 
السيد آبو طالب فيها خلافاً بين أحدٍ من أهل العلم. 

والكلام في هله: لا يتحقق فيه الخلاف مالم يذكر تمكنهما من اهجرة 
فترك ذلك اختیاراء فأما مع تجويز تعذر امجرة أو قرب مدة الظهور فان ذلك 
لا یکون متوجھا فيه الكلام على ما ذكرناء:والكلام لا ذكر له في المسألة وإنما 
ذكر الإسلام وترتب بعضه على بعض, وذلك يكن في ملة لا يكن المكلف 
فيها الحجرة. فحمله على السلامة أولى. 

ولو سألنا عن هذه المسألة لكان هذا جوابنا متى كان عن مجھول: فان قصل 
السائل فصانا الجوابء ولا يتحقق على هذه المسألة جواب إلا هذا ولذلك ل 
بذكر السيد أبو طالب عليه السلام خلافاً بین أهل العلم. 

قال آیده الله: ومسائل يحيى عليه السلام وجماعة أهل العلم في باب السير 
شاهدة با ذكره الحاكم رحمه الله قالوا: من أسلم في دار ا حرب وأقام فيها ثم 
ظهر المسلمون على تلك الدار فلا سبيل لأحد عليه ولا على أولاده الصغار؛ 
لأنهم مسلمون باسلامه وأما أولاده الکبار فإنه يسترقونء وم يروو عن أحدٍ 


- ۵۳۲ — 


منوج شويع ج س ا أ آله الد نله اک 


من أهل العلم جواز قتله ولا سبي أولادہ وإنما ا خلاف فيما هلکه من الضياع 
والعقا فعندنا أنها غتيمة من جملة دار لأخرب وهو مذهب الحنفيةء وقال 
الشافعي: لا تخنم الضیاع والعقار التي له فلو كان كافراً بإقامته نی دار 
ارب لم یتأتی هذا التفریع. 

والکلام في هنه السألة: کالکلام في الأولى؛ لأن الکفر عندنا لا یکون 
بمجرد ا لحلول في دار اخرب؛ لان عندنا يجوز للإمام وللداعی السکون في دار 
الحرب, وقد فعل ذلك يحيى بن عبد الله وهو |مام. وفعل ذلك الناصر 
الأطروش عليه السلام وهو داع قبل عقد إمامته. وأصله فعل الأنبياء عليهم 
السلام وذكن إقامته في داز الحرب مجردا من قولنا ختارا غم متمکن من 
الخروج لا يبيح خلافا في المسألة؛ لأنا لا تقول: بأنه یکفر جرد الاقام آنا قل 
أجزنا ذلك لمن قلمنا ذکرہ وللضعیف» والسکین, والمرأة والممنوع: والجاهل 
بالسبيل فیخشی التلف للجهل, وإنما كان تحقق الكلام في المسألة لو قال: 

وأقام فيها مع التمكن من الخروج عنھا فان صرح مصرح منهم بأنه يجوز 
للمسلمين السكنى في دار الحرب' مع التمکن من الخروج كانت المسألة 
خلاقہ ولسنا نستوحش عغا خالقتا یق هله السألة ولا غیرهاء وحکمتا نی 
السلم في دار الحرب هو هذا حکم متی حملنا حاله وذکر لنا إسلامه رعيا 
لجلالة الاسلام وتغلیبا لأمره وأولاده الصغار لا شك مسلمون بإسلامه 
و هدا عندنا مستقیم. 

وآما آولاده الکبار فحکمهم راجع إلى آنفسهم إن أسلموا فحکمهم 
الاسلام وان کفروا فحکمهم الکفر ولا يجوز قتله وا حال هذه عند أحد من 
أهل العلم ولا سبي أولاده. 


بت ۲ جم سب 


الرسالة العامة بالأدلة احاکمة _ ل الجموع التصومري 


وأما الضياع والعقار فحكمهما عندنا راجم إلى الدارء ولذلك یغنمھما 
المسلمون كما تغنم دار الحرب» والشافعي يقول: حکم أملاكه حكم أولاده 
الصغار ومماليكه من العبيد فقاس الضياع على العبيد وهذا عندنا 
عبر مر تضى. 

فأما من نعلم حاله وتمكنه ويختار سكنى دار الحرب على دار الإسلام فإنه 
يكون عندنا كافراً بذلك لما قلمنا من قول النبي ہلگ «آنا بريء من مسلم 
سكن مع كافر» والنى كلا يتبرأ من المؤمنينء ولأنا قد ذکرنا قول السلف 
من أهل البيت عليهم السلام وعلماء شيعتهم رضي الله عنهم في تكفير من 
فعل دون السکٹی؛ وهو مهادنة الكافر التمرد وزويته صلحا وذلك دون 
السکنی بكثير؛ لأن السکنی إخلاد وزکون بالاتفاق» وقد ورد النهی عن ذلك. 

وقوله: ولو كان کافر | باقامته في دار احرب لم یتاتی هذا التفریم» فذلك 
صحیح, ولسنا نقول: إنه يكفر بمجرد السكنى؛ فقد تبين لك معنى ما ذکرت 
إن شاء الله تعالى. 

قال أيده الله تعالى: وقد ذكر الفقهاء مسألة قريبة ما ذکرنه قالوا: لو أسلم 
رجل في دار الحرب فقتله مسلم مستامناً في دار الحرب من قبل أن يهاجرء فإن 
قتله خطأ ففيه الکفارة وان قتله عمداء فقال الشافعي: إن قتله وهويعلم 
باسلامه فعلیه القَوّد فکیف يتأتى هذا الخلاف إذا کان كافراً بإقامته في 
دار ا حجرب؟ 

وروی السید آبو طالب عليه السلام في (شرح التحرير) قال: کان 
رسول الله لك إذا أمّر رجلاً على سرية أوصاه في خاصة نفسه بتقوى اللہ ويمن 


o ¢ 


لمجموع النصوري سس ب ب ست السالة العالمة بالأدلة الحاكمة 


معه من المسلمين رآ إلى أن قال له فی :آخر اضبر: رذا لقنت عدوکم مسن 
الشرکین فادعوه إلى إحدی ثلاث خصالء فان هم أجابوا إليها فاقبل منهم 
وكف عنهم: ادعهم إلى الإسلام فان أجابوك فاقبل منهم وکف عنهم ثم 
ادعهم من التحول من دارهم إلى دار المهاجرين؛ وأخبرهم: ا فعلواذلك 
فان عليهم ما على الهاجرین؛ وهم ما لهم وان آهم]" أبوا فلحبرهم: إنهم 
کأعراب السلمین يجري علیهم حکم الله الذي يجري على السلمین, ولا یکون 
هم في الغنيمة والفیء شىء إلا أن جاهدوا مع المسلمين» فسماهم 
رسول الله ا مسلمین, وأجرى عليهم أحكام المسلمين» ومنع أن يكون لهم 
حظ في الغنيمة والفيء مالم يهاجرواء وم یحکم بکفرهم إذا لم یه اجرواء وم 
یعقل من هذا الخبر إلا آنهم أسلموا وآقاموا بدار ارب إذ لو کانت الدار 
التي هم فیها قد سلم أهلها كلهم كانت دار إسلام ولم یلزمهم التحول عنها 

قال أيده اش: اللهم إلا أن يقال: إن الحکم کان على عهد رسول الله ديك أن 
أهل المدن والقرى إذا أسلموا بقاطبتهم» حتى لا یبقی بينهم کافر لا يقبل 
ذلك منهم حتى يهاجروا إلى المدينة ولا یکون دارهم دار حرب ولا دار إسلام 
فما الدليل؟ فتنعّم بللجواب عن هاتين المسألتين مبرهنا مفصلاً مشروحا على 
كل فصل من ذلك ولا تمل إلى الإيجاز والاختصار؟ 

الكلام في المسألة الاول: أن الإسلام عندنا يصح في دار الحرب ودار 
الإسلام على سواء والهجرة فرض آخر كفروض الإسلام العلومة ولا يجوز 
قتل المسلم في دار الحرب ولا في دار الاسلام؛ ولا بذلك قائل من أهل العلم, 
فان قتله مؤمن مستأمن في دار ا حرب من قبل أن يهاجر فان قتله خطأ ففيه 
0 زيادة في (ب). 


o ی‎ 


الرسالة العامة بالأولة الحلكة اين النصوري 


الکفارة وان قتله عمداء فقال الشافعي: إن قتله وهو يعلم باسلامه 
فعلیه القود. 

قال: فکیف يتأتى الخلاف إذا كان كافراً بإقامته فی دار الحرب؟ 

الكلام في ذلك: أن هذا كلام في حكم ة قتل المسلم في دار ارب من قبل 
اد خی ور و الى سم كرس ليسي ل سا 
أن كر له بل الجر في دار اموب لأن پ رواوہ مو آو 
تا وج ااا الله ا 


وقول الشافعي: إن علم باسلامه فعلیه القوّد ودلیله الظواهر في قتل 
المؤمن: #النفس بالنفس4[دس::.]» ول یسقطه شبهة الدار. 

وعتدفا: آن القؤة جار ری داد رفظ بالغبهة کما اتنا نسقطه إذا 
اشترك في قعل الکلف والصی أو الانسان والسبم, أو اتهامه فله وجه وجب 
ووجه یسقطه فاسقطناه لذلك, وكذلك هذه الدار الق هي دار احرب هدر ما 
فيهاء وللإسلام حرمة يمنع جانبه فأسقطه وجه وآوجبه وجه فسقط عندنا 
والشافعي لم ير ذلك فهذا الذي توجه فيه الخلاف. 

وأماجواز السکتی في دار الحرب: وآن لا هتجرة على من أسلم فيهاء.ونا 

حكم من أقام فيها مختاراً من غير ضرورة؟ فلم يذكر ذلك فنذكر ما يبتني عليه 
ولو خالف فيه فقيه أو عالم مثلاً لم نترك ما قلنا فقد کفرنا كثيراً من لم يكفره 
الفقهاء بل هو عندهم قدوة في الدین, فلخلاف يتأتى كما بيناهء فتأمله تجله 
كما قلنا إن شاء الله. 


| 6۳ ۲ 


جوع المتصوري سس يي ب الرسالة العالمة بالأولة الحاكمة 


ولٰذا كان الكلام في هذه المسألة؛ لأنه عندنا لا يكون حكمه حكم المسلمين 

إذا اختار السكنى في دار الکفار بل يكون حكمه حكمهم. 
وأما ما ذكره [السيد]"" آبو طالب عليه السلام فهو مستقيم عندنا؛ لأن 
مير ا حیش لا بل من وصاته بتقوی الله في نفسه خاصة وی اس وج اوت نف رال 


(٢) 


ودعاء المشركين واجب إن لم تكن الدعوة قد بلغتهم وسنة إن كان فد 
بلختهم وان قبلوا الإسلام وجب الکف عنهم وکان حکمهم حکم الا سلام؛ 
وعلیهم امجرة في تلك ا حال إلى المدينة؛ لانه كان قبل الفتح فرضاء ولهذا قال 
النبى ل : رلا هجرة بعد الفتح» نفي الوجوب وبقي الجوازء فيكون حكمهم 
حكم التارك لفريضةء وان کان في دار الهجرة فهو لا يخرج من أحكام المسلمين 
الظاهرة بترکهاء بل يكون فاسقاً [تيري عليه احکامهم" ولهم ما هما إذ لا 
قائل بخلافه وهذا حكم قائم مستقل في إفادته بالراد منه وان هم أبوا 
فأحبرهم أنهم كأعراب المسلمين یجري عليهم حکم الله تعالى الذي يجري 
علی السلمین, ولا يكون هم في الغنيمة ولا في الفيء شيء إلا أن بجامدوا مع 
السلمن فسماهم رسول الله ا مسلمن وأجرى علیهم آحکام السلمن 
ومنع أن يكون لهم حظ في الغنيمة والفيء ما لم يهاجرواء وا جکم بکفرهم 
إذا لم يهاجروا. 

والكلام في ذلك: أن أمور الإسلام مضبوطة إلى وفاة رسول الله ید وبعله 
( زيادة في (ب). 
بد رپا إن جاب 


با مهم ما مان ال رف جا 


o - 


الرسالة العالمة بالأولة ا حاکن سدس لمجموع المتصوري 


وأوساطها وثغورها وجميع أسبابها وأمورهاء وقبل الفتح إنما کان ملك 
رسول الله له في الحجازء وقد كان شاع في الیمن ول يتعد دومة الجنذل في 
الشام وقيل (نی) ۳" أذرح» وأما في نجد فلم تتجاوز مياه غطفان إلا أن يكون 
إِسلام وهنه المسألة ذکرناها وأضحابنا يعلمون ذلك قبل إتيان هذه المسألة 
قلنا: لا مجوز. 

معنا في جهاد العدو وقد کان ا حجاز دخل ني الاسلام بللة بعد بللة وحن 
نعرف باديته وحاضرته وترتيب إسلام أهله تفصيلاً ولا لولا الا شغال التي 
یعلمها الشاهد وذو:الجلال لشرحنا فى ذلك شرحا طويلاء وهو موجود فی 
سيرة الیل من التأريخ وهي لنا ماع فكل حي من أحياء العرب أسلم 
فإنه لم يبق فيه بغير إسلام إلا من هو مقهور في جنبهم والدار -والحال هله - 
تکون دار الاسلام بلا إشکال: وبترك أهلها لخصلة ما وجب عليهم أو حصالا 
لا خرجهم من آمر آحکام السلمین علیهم ولسنا نحكم بکفر من كرك واجبا 
إذا کان ملتزما بجملة الاسلام. ولا يقول بذلك الا اخوارج» ومن قال بقوشم. 


./ ”اع مس 


| وع المتصوري سس«( الرسالة العالمة بالأدلة ا محاکۂ 


وأما قوله أيده الله: لم يعقل من الخبر الا أنهم أسلموا وأقاموا بدار ا حرب, 
فهذا غير مستقيم؛ لان دار جرب ما كانت الشوكة فیها والغلبة للكفر وأهله 
وذلك لم یکن لیتصوره من یعرف ا حال كيف كانت العرب في جاهليتها. کان 
لكل قبيلة منها بلدة لباديتها وحاضرتها لا يدخل عليها إلا المغير خاطراء أو 
الستامن زافرا َو تلخرا: وهذا معلوم یاون کد ببدم فإذا جاء جيش 
السلمین إلى ا حی الذي هته حاله وأعرض "۲ علیهم الاسلام فأسلمواء فمن 
أين من پور شرب بولقل م نها لوا بش سی میھت 
وعددهاء وشلة بأسها وجلاها لم تتمكن من الخروج إلى بدر مخافة لبنى بكر بن 
عبد مناة لدماء كانت بينهم حتی دخل إليهم الشيطان لعنه الله إلى دار الندوة 
في صورة سراقة بن جعشم وقال طم: إني جار لکم من بني بکر بن عبد مناه 
ومن اهل عد فابهتوا بطليتكهر و6 نکر یك ذلك سبحاند في قو لد #وإذ زین 
هم الشیطان آعمالهم وقال لا غالب کم الیوم من الناس واني جار لکم46[لأنفال:۸٤].‏ 

وأما قوله آیده الله: لکانت دار اسلام قلع یلزمهم التحول» » فالتحول کان 
واجباً قبل الفتح على جميع من أسلم ولا یتخلف متخ ف إلا بإذن أو أمرء 
وذلك معلوم لأهل العلم وقد نبه طا بقوله: ,رلا هجرة بعد الفتح» يريد 
الوجوب لا الحواز. 

وأما قوله أيده الله: إلا أن يقال: إن الحكم كان على عهد رسول الله طق أن 
أهل المدن وأهل القرى إذا أسلموا بقاطبتهم حتى لا يبقى منهم كافر لا يقبل 
ذلك منهم حتى يهاجروا إلى المدينة ولا تكون دارهم دار هجرة ولا دار إسلام 
فما الدلیل؟ 
( كذا في (أ), وف (ب): وعرض. 


تب ۹ 0۳ - 


الرسالة العالة انل ا ا ۔۔>-_۔_ سے - 0ع النصوري 


والکسلام في ذلك: أن حکمه على عهد رسول الله خاد أن القوم إذا 
أو اسلم آکثرهم بحیث یکون الا سلام قاهرا للکفر فان دارهم تکون 

دار إسلام ولا تكون دار هجرة قبل الفتم؛ لأن المصلحة تعلقت بذلك 
وتعلق بإثباتها ونفيها أحكام قد قلمناما 

فأما دارهم فليست بدار هجرة وأما دار إسلام فھی دار إسلام كما قدمنا 

فأما الشرح والتطويل فلم نتمكن من ذلك ولو تمكنا لكان مراداً لنه ففيه 
شفاء ہیں ود خر سی ا واخواب 
وق روا اه ورام ما ات 


سپ ۶ ها 


لعا 


تلقيع (لألباب ن أحكام (لسابقين وأهل (لامتساب 


ما أجاب به الامام المنصور بالله أمير المؤمئين وإمام المسلمين 
سيد الأمة سند الملة 
عبل الله بن حمزة بن سليمان بن حمزة بن على بن حمزة بن ابي هاشم الحسن بن عبد الرمن 
ابن يحبى بن عبد اللہ بن الحسین بن القاسم بن ابراهیم صلوات اللہ عليهم 


قح لاب 2 أحکار السابین وأهل الاحشاب ل ا وع الاصوي 


وصلی الله على محمد واله 

الحمد لله الذي إلهام مده من موجبات مدہ وصلی الله على محمد الصادق 
المصدوقء وعلى الذرية الطيبة من بعله. 

آما بعد 

فان سوال الاخوان الفضلاء کثر الله آعدادهم» وشد أعضادهم توجه إلينا 
وال حال كما شاهد من شاهد من ضیق ا حال: وتراکم الأشغال» فلجبنا على وجه 
الاختصار لتعذر البسط والاکثان ومن الله نستمد التوفیق. 


السوال الأول [في مسائل متعددة] 
قالوا آیدهم الله تعال: هل یعلم في آیامنا هذه من یصلح لتولي الأمر من 
بعده أم لا یعلم, فإن کان یعلمه: فهل یعلمه سابقا أو مقتصدا أو محتسبا؟ وما 
الذي یشترط في احتسب من القصال؟ وماالنی تجوز له من التصرفات 
والأفعال؟ وما الذي مختص به السابق؟ وهل يجوز الاحتساب لأكثر من واحد 
أم لا؟ وهل يشترط إن جاز تباین الدیار؟ 


بت ۲ 6# جح 


یج شریيٰ کے ٦‏ سس تع باب ہا کار ساف زرل اشاي 


الجواب عن ذلك وبا التوفیق: اعلم أن هذا السوال يشتمل 
على مسائل: 


الأولى منها [فيمن يصلح للسبق] . 

هل يعلم في وقتنا هذا من يصلح للسبق؟ 

وا چواب عن ذلك: أن ما يشترط في علم الإمام قد صار معلوماً لأهل 
العرفة من الإخوان كثرهم الله وأغاهم وحرسهم وحماهم. 

وأما سائر الخصال فهي بحمد الله توجد في كثير من أهل النصاب الشريفء: 
ومقاديرها معلومة لكم في کتب سلفنا سلام الله عليهم وأتياعهم 
رضي الله عنهم وأقرب ما يطمع في وقتنا هذا الأمير الأجل مجد الدين أيه الله 
وقد بقى عليه شيء من علوم القرآن وأصول الفقه فإن تمكنت بسطته في 
ذلك والله ييسر ذلك كمل واستحق فيما تعلمه والتوفيق بيد الله. 


[المسألة الثانية من یصلح للاحتساب | 


وأما من یصلح للاحتساب من الذرية الزكية فکٹیں كمقدم الذکر 
وخیی بن “هرھ بن إبراهيم وان کنا لا نعن ٤‏ الاحتساب اللصب النبوی, وان 
كنا نقول إن القائم منهم بذلك آول وهف المسألة الثانية. 


والمسألة الغالغة [شرائط الاحتساب] 
قالوا عمر الله جنابهم وأعز رقابھم: ما شرائظ الاحتساب؟ 


۶۲۳ ها - 


ےم یاب 2 أحكار الساشن نال ال تایه تست جح تسس ا حموع النصومري 


التنازع فینتقض الغرض, الغرض الني لاجله طلب هذا الشأن» وقد قال 
تعال: لو كان فیهما آلهة الا الله آفسدتاگه[لان.:7۳] فعلل الفساد بتصرف أكثر 


السوال الثاني [في عزل الحتسب عند ظهورالسابق] 

قالوا آیدهم الله: هل ینعزل ا حتسب القتصد عند ظهور السابق أم لا؟ 

احواب عن ذلك: أن هذا السژال یشتمل على ثلاث مسائل: 

الأولى منها:هل ینعزل القتصد عند ظهور السابق آم لا؟ 

واواب عن ذلك: أنه ینعزل وتنتقض الولایات العقودات بعقد أهل 
الاختيار وأبلغ من ذلك ارتفاع أحكام أهل الاموال ‏ التصرفات فی واجبات 
أموالههم والعاقد لهم بجواز التصرف في ذلك رب العالین فكيف غير ذلك؛ لأن 
الإمامة رئاسة عامة لشخص من الأشخاص في الدين والدنيا ولا يكون ذلك 
إلا يما ذكرنا. 

المسألة الثانية: قالوا أيدهم الله: هل تقر أحكامه أم لا؟ 

والحواب عن ذلك: أن أحكامه كلها ثابتة مقرة لأنه عقدها على وجه يجوز 
له التصرف بل يجب عليه إلا ما يتعلق بالاستدامة والاستمرار فأمره إلى الإمام 
السابق إن شاء أجراه على حاله وإن شاء قطعه من وقته. 

والمسألة الثالثة: سؤالهم تعيين من يصلح لذلك من نعلمه وقد تقدم 
الجواب عنه في السؤالين الأولين. 


= هم 6 مس 


ا وع المنصوري للست تقيح الألاب يغ أحكاء السابین وأهل الاحتساب 
وتعيين من عیناہ لا يمنع من ثبات ذلك في غيرهم من لم يخطر بالبال أو يقع 
وقد قررنا شرائظ الاحتساب أو فمن جعها جازت له الحسبة: 


السوال الثالت [هل للمحتسب ما إلى السابق] 
قالوا أنماهم الله وغرهم وشد آزرهم وظفرهم: هل إلى هذا احتسب ما إلى 
السابق ما ينبغي لبيت ا ال لیصرفه حیث یوجبه الشرع الشریف والدين 
سبحانه» ولا يجوز له قبضها الا أن یاذن له قیضها ویأمره بذلك فیقبضها بيد 
الوكالة لا بيد الولاية ولا یتعدی فیها آمرهم وما وافق غرضهم فبن تجاوز 
وإنما له أن يأخذ من صمیم آمواهم ما یدفع به به عنهم من الضرر مایوفی 
کی زیت RES‏ رس ود ویو ی بای 


فتیقنوا لك متحکم إل علق الرشلیر, 
السوال الرابع [في أربع مسائل ] 
قالوا قوى الله في طاعته أركانهم وشد باجتماعهم على كلمة افدی 


ننيانهم: هل التغريف من الإمام السابق یکفی في صحة [مامة من بعله من 
ينطق بأنه إمام أو باتباع من هو محتسب فيما تج ب طاعة الجميع فيه أم لا؟ 


- ۵ ۶ 


ليح لباب يذ آحکار السابقين وأفل *حتساب للد الجموع المتصومري 
وهل يستوي فيه إن كان طريقاً العصوم وغيره؟ وهل لأهل الحل والعقد من 
العلماء إلزام الإتباع من سائر الناس الانقیاد له والاتباع كما يلزم بالبحث 
والاختيار أم يستوي الجميع في وجوب البحث عما تثبت بے الإمامة؟ وهل 
. تستوي في ذلك حال السابق والمقتصد أم يفترقان؟ 

الجواب عن ذلك: أن السؤال يشتمل على أربع مسائل: 

الأولى:هل تعريف الإمام السابق یکفی في صحة إمامة من بعله ...إلى 
آخر السؤال آم لا؟ ۱ 

واواب عن ذلك: أن الأمام لا مخلو إما أن یکون من علمت عصمته آم 
لا یکون کذل له فان کان من علمت عصمته كأمير المؤمنين على بن 
أبي طالب عليه السلام وولدیه سلام الله علیهم وعلیه ف بان نص من هذه 
حاله على إمامة شخص من الا شخاص یوجب اتباعه وتلزم ولایته وموالاته 
واعتقاد فرض إمامتهه وان كان غير معصوم فإن نصه على الامام يكون مقویا 
لأمره باعثا على اتباعه؛ إذ امامة ذلك الشسخص لا تثبت الا بدعوته وتجرده 
للقيام بالأمر وتوطین النفس على تحمل أثقاله فبذلك تجب إمامته وما یت 
بالتص یوجب إمامة الامام وان ۸ بتصرف لبعض الأعذان فالأعذار لا تسقط 
فرض إمامته» وشذا قال النی هه في ولديه حسن وا حسین سلام الله 
علیهما: ,«الحسن وا لحسین إمامان قاما أو قعدا» فأثبتت الامامة مع القعود لا 
كان ثبوتها بالنص, ومن لا نص عليه فالأعذار تسقط فرض إمامته وتوجب 
إقامة من یزول عذره من يصلح لذلكء فهذا هو الفرق بین الامرین» والکلام 
لن احتسب ینبنی على هذا 


يل ۶ ۵ 


اجنو المنصومي + ب لقح اباب سے أححكار اسان وأهل الاحتساب 
المسألة الثانية [تضمنتها الأولى] 

قالوا ٹر الله عديدهم ودمر عنيدهم: هل يستوي فيه إن كان طریقاً العصوم 
وغيره أم ۲٩‏ 


المسألة الثالثة [ما لأهل ا حل والعقد من العلماء في الموضوع] 

قالوا عمر الله ديارهم وأعلى منارهم: هل لأهل ا حل والعقد من العلماء 
إلزام الا تباع من سائر الناس الانقياد له والاتباع كما يلزم البحث والاختيار 
أم يستوي الجميع في وجوب البحث عما ثبتت به الإمامة؟ 

الجواب عن ذلك: أن العقد والاختیار عندنا غير صحيح فكذلك ما ينبني 
عليه وأهله يردونه إلى أصل غير مستقيم وهو عق د السقیفة وحن لا نراه 
وأقصى ما يحتج به في ذلك عقد المسلمين الإمارة لخالد بن الوليد يوم مؤتة ول 

وعندنا: أن ذلك إطباق من ملأهم لدفع الضرر عن أنفسهم ولم يندفع إلا 
بذلك فوجب؛ لان دفع الضرر عن النفس ما يغلب على الظن أنه يندقع به 
يجب عقلاً فخالف العقود الشرعیة ولذلك أقرة النى م ولا وج 
للمجانسة بين الأمرینء وهؤلاء يقصرون على واحد يعقد ليك 0 
على اختلاف القول في ذلك فأي أصل صحيح يرجع إليه العقد والاختيار. 

فاما لو صح العقد والاختيار لصح ما انبنى علیہ وعمدتهم في ذلك نص 
أبي بكر على عمر وذلك عندنا غير مستقیم» وأسبق ما يتعلق به من ييل إلى 


سب 5 6 - 


تلقيح )لباب سي آحکام الساشن وأهل الاحتساب 7ب الجموع النصوري 

فإنه عقد لي من عقد لأبي بكر وعمر فلم يكن للشاهد أن ینکر 

وعندنا: أن علياً عليه السلام ألزمهم ذلك جدلاً لإلتزامهم واعتقادهم 
وجوب صحته مستظهراً به علیهم, وإلا فعنده» وعندنا أن إمامتة ثابتة لخر 

وادا كان كذلك ولا بد من البحث والاختیار وهو فرض العلماء دون 
غيرهم والعوام آهون تکلیفا في ذلك؛ لأن ما يشترط من خصال الامامة 
يشترك في العلم به العامي والعام لأنه مشاهد کالشجاعة. والسخاء والزهد 
والورع» والفضل: والمنصب» والعلم على سبيل الجملة أن هذا الشخص عالم 
ومعدود في العلماء الكل يشترك في ذلك و(نما علی العلماء معرفة القدر 
الذي يحتاج إليه في ذلك وبحثه عنه حتی یکونوا على یقین في آمره فلا صح 
على طاعته لأن إمامته قد صحت في الأصل وصار العالم مأمومء قإذا احتلف 
الإمام والمأموم فاتباع الإمام أو فإذا تجرد وذعا وحبت طاعته على الجميع 
سواء عقد له أو لم يعقد؛ لأن المعصية لا تسقط الفريضة. 


المسألة الرابعة [هل يستوي فيما سبق السابق والمقتصد] 


سے و ئا لژ — 


۷ اریز 
ana‏ 
1 


اٹ وع النصومري سنالاب د آحکاه الساسّن وأهل الاحتساب 


السؤال الخامس [هل يستوي حال السابق والقتصد في إلزام الغیر فناويهما؟] 
ف إلزام الغير فتاويهما 2 بختلفان في ذلك؟ 

الچ واب عن ذلك: أن حال السابق والقتصد يختلف في ذلك فان للسابق 
أن يلزم الغیر فتواه لآن ذلك لقاضيه فلکم له أقوىء وليس ذلك للمقتصد 
ولان إلزام السابق حکم علی من ألز مه وله عليه ولاہة فما اخامم بس 


وأما ما یتعلق بياب المقتصد الذي هو فيهء فالواجب على الجميع إلتزامه ما 
بتعلق بأمره من دفع الضرر ورفع المنكر الذي تیب فيه العاونة لا أن هناك فی 
ذلك له ولایقہ وإنما تجب لوجوب فرض المعاونة على البر والتقوى فاعلموا 
ذلك وراصدوا ذلك الأصل وما شابهه شن الأصول المستقيمةء فذلك اس 
الاسلام ثبت الله أركانه وشد بنيانه. 

فهذا ما اتفق من ا حواب: ونسال الله الثبات والمعونة مع أشغال عارضة 
وشجون متناقضة. 


أو لا وو 
5 ® 58 


العنسي الدحجي نهار السبت في العشر الأواخر من ذي القعدة سنة أربع وأربعين وستمائة غفر 
الله له ولوالديه ولمن قال آمین؛ وصلى الله على محمد وعلی آله وسلم. 


سب ۱ وح 
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کاب 
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زبر الأدلة ن معرفة الله 


من تصنيف مو لانا ومالكنا الإمام المنصور بالل أمير المؤمنين 


۱ ۱ 
عبد الله بن حمزة بن سلیمان بن رسول الله 


صلی اللہ عليه وعلی آله وسلم 


۳ 1 
ند ۷ دلة 2 معرفة الله ۱ ب الجموع المنصوري 





بسم الله الرمن الرحیم 


باب الفول في النوحید 
إن قیل: ما آول ما آوجب الله عليك؟ 


قلت: النظر الوّدی إلى معرفة الله تعالى؛ لأن معرفته واجبة وهی لا حصل 
الا بالنظر والاستدلال. 

فان قیل: ما الدلیل على أن للعالم صانعاً حتی یوجب معرفته أو لا يوجبها؟ 

قلت: لان هذه الاجسام مُحَدَئه والحیّت لا بد له من محرت 

فان قیل: ما الدلیل على أنه تعالى قادر؟ 

قلت: لان الفعل قد صح منه» والفعل لا يصح إلا من قادر. 

فان قیل: ما الدلیل على أنه تعالی عال؟ 

قلت: لأن الفعل ا حکم قد صح منه» والفعل ا حکم لا يصح إلا من عال. 

فان قیل: ما الدلیل على أنه تعالى حی؟ 

قلت: لأنه قادرٌ عال» والقادر العالم لا یکون إلا حیاً 

فان قیل: ما الدلیل على أنه تعاق بصیر؟ 

قلت: لأنه تعال حي لا آفة به ومن کان حياً لا آفة به فهو میع بصير. 

فان قیل: ما الدلیل على اتان تدیم؟ ۱ ۱ 

قلت: لأنه لو لم يكن قديما لكان محدئا ولو كان مُحدنا لاحتاج إلى 


دونج 


5 ۱ 
ند الأدلة سے معرفة الله 





المجموع المنصوري 
مُث والكلام فی موضعه كالكلام فيه فإن احتاج إلى محدث آخر أدى إلى 
الانقیاد بما لا نهاية له وذلك غال» وقد ثبت أنه ودر 

فإن قيل: ما الدلیل على أن الله تعالى ب يستحق هذه الصفات لذاته من دون 
مؤثر من فاعل أو علة؟ 

قلت: لأن الفاعل سواه لا یلو إما أن يكون قديما أو مُحَدَثاُ ولا يجوز أن 
يكون قديماً لأنه لا قديم سواه تعالى على ما يأتي بيانهه ولا يجوز أن يكون 
مُحَدَث؛ لأن القديم سبحانه متقدم عليه» ومن حى المؤثر ما حان اتکی 
مور فی ولا يجوز أن يستحق هذه الصفات لعلة؛ لأن العلة لا تخلو إما أن 
تکون معدومة أو موجودة والوجوتة لا تخلو !ما أن تكون قديمة أو مُحْدَثَة لا 
يجوز أن يستحقها لعلة معدومة لأنها معه ومعنا على سواء فلو أوجبت له 
لأوجبت لنا ومعلوم خلافه: ولا يجوز أن يستحق هذه الصفات لعلة قديمة؛ 
أنه لا قديم سواه على ما يأتي بيانه ولا يجوز أن يستحقها لعل محدّثةٍ لأن 
من حق الغلة أن دم على سال نار تست غلیه نقضست کوثه نه 
وقد ثبت قدمہ ولو تقدم عليها نقض كونها علة فبقى أنه استحقها لذاته 

فإن قيل: ما الدليل على أن الله تعالى لا يشبه الأشياء؟ 

قلت: لأنه لو أشبهها لجاز عليه ما جاز عليها من التغيير والزوال والانتقال 
من حال إلى حال وذلك أمارات ا حدوث وقد ثبت أنه تعالى قديم. 

فان قیل: ما الدليل على أنه تعالى لا یری بالاً بصار؟ 

قلت: لأنه لو صحت رژیته في حال من الأحوال لرأيناه الان؛ لأن احواس 


- 8 3 3 





ا حموع النصومري 


سليمة والوانع مرتفعة وهو تعال موجود فلما ‏ ير مع ذلك علمنا أنه لا 
یری بالاً بصار في الدنیا والاخرة. 
فان قیل: ما الدلیل على أنه تعالى واحد لا ثاني له في القدم والاطیة؟ 
قلت: لأنه لو کان معه إله ثاني أدى إلى التمانع بينهما ولأوجد أحدهما ما 
يكره الآخر وذلك يدل على عجزهماء وقد ثبت کون الباري تعالى قادراً. 


باب القول في العدل 


جہ کر پان بت اتا 

میلست ساس 

قلت: بل منهم؛ لان الله تعالى آمرهم ببعضها ونهاهم عن بعضها وهو 
لا يأمرهم ولا ینهاهم عن فعله لأنه تعالى عدل حکیم. 

فان قیل: ما الدليل على أنه لا یقضی إلا بالحق؟ 

قلت: لان العاصي باطل والقضا بالباطل قبيح» والل تعالى لا يفعل القبیح: 
وقد قال تعال:#والله ب يقضيي بالحی4آغنر: [r‏ 

فان قيل: ما الدليل على أن الله تعالى لا یعنب احدا إلا بذنبه ولا يثييه 
إلا بعمله؟ 


— ۵ 6 ”- 


جوع رق سس شي الأدلة 2 معرفة الله 
للإنسان إلا ما سعبى 4# [النجم: 3]. 

فان قيل: ما الدليل على أن الله تعالى لا يكلف أحداً من عبیدہ ما لا يطيقه؟ 
تعال: وو یکلف الله نفسا إلا وسعھا46[اہتر:٦۲۸].‏ 

فان قیل: ما الدلیل على أن الله تعال لا يحب الظلم ولا يريد الکفر 
ولا یرضی الفساد؟ 

قلت: لأن ذلك جيعه راجم إلى الارادت وارادة القبیح قبيحة» والله تعال لا 
یفعل القبیح على ما نقدم انباته. 

فان قیل: لم قلت: إن الم من الله تعالل» ول قلت: لا بد عليه من العوض؟ 

قلت: لأن الألم على ذلك الوچه خارج عن مقدور العباد فلا فاعل له 
إلا الله سبحانه والله تعالى غني عن ظلم العباد وعالم بقبح العبث وغنی عنه 
فلا بد عليه من العوص. 

فإن قيل: ما الدليل على أن القرآن كلام الله تعالى؟ 

قلت: لان البى جيك كان يدين به ويخبر بہ وهو ہہ لا يدين إلا باحق 
ولا خر الا بالصدق لكونه رسول عدل حكيم. 

فإن قيل: ما الدليل على أن القرآن محخدث؟ 

قلت: لأنه مرتب منظوم يوجد : بعضه في إثر بعض وذلك أمارات الحدوث. 

فان قيل: ما الدليل على أن محمداً 4 ني صادق؟ 

قلت: لا نه حاء بالعجزات الذي تشهد بصلق دعواه ولا جوز ظهور 
العجز الا على صادق فیما ادعاه. 


سالات د 


ند الأدلة 2 معرفة الله - الجموع المنصومري 





باب القول في الوعد والوعيد 


فان قيل: ما الدليل على أن الله تعالى يخلد أهل الحنة فيها؟ 

قلت" لذ نه تعالى وعدهم بذلك واخلاف الو عد کذب؛ والكذب قبیح» والله 
تعالى لا يفعل القبيح. 

قلت: لأن الله تعالى وعدهم بذلك وإخلاف الوعيد کذب؛ والكذب قبیح. 
والل تعالى لا يفعل القبيح. 

فان قيل: ما الدليل على دخول الفساق النار وخلودهم فيها؟ 

قلت: قوله تعال: #ومن یعص الله ورسو له فان له نسار جهنب خالدين فيها 
أبدا[بن:0] والخلو د هو الدوام» وإخلاف الوعد کذب. والكذب قبیح وال 
تعالى لا يفعل القبيح. 

فإن قيل: ما الدليل على جلود النار الكفار في النار؟ 

قلت: لان الله تعال وعذدهم بذلك واخلاف الو عید کذب؛ والکذب فبيح 
والل تعالى لا یفعل القبيح. 


فإن قيل: ما الدلیل على دخول الفساق النار وخلودهم فيها؟ 
قلت: قوله تعالى: #ومن یعص الله ورسوله قان که تار جهنم خالدين فیھا بدا 
والخلود هو. الدوام واخلاف الوعيد اب والكذب قبیسح؛ واللہ تعالى لا 


يفعل القبيح. 


بارت ۵6 - 


الججموع اللصوري سب سس لفل الأدلة د مع ڈ الله 

فان قيل: لمن يقضى بشفاعة النی خوش ؟ 

قلت: لا يقضى بها إلا لمن يمستحق الجنة دون من يستحق النار لقوله 
تعال: ما للظالمین من حمیم ولا شفیع یطا ع4[غار:۸], والفاسق ظام بالإجماع. 

فان قیل: ما تسمی الرتکبین للعباثر من يقر بالشهادتین؟ 

قلت: آسیهم فساقاً ولا أسميهم کفارا؛ لان الکفر آفعال خصوصة ھا أحكام 
ولا أسميهم مؤمئین؛ لأن الإيمان اسم شرف والفاسق یستحق الاهانة فلم يبق 
سالا من هنه الوانع وأحد الوانم. الإجماع على تسمیتهم فساقا. 

فإن قیل: لم قلت: إن الأمر بالعروف والنهي عن النکر واجب؟ 

قلت: لقوله تعالى: #ولتكن منکم أمة يدعو إلى الخير ليباه :ان بالمعروف 
وينهون عن المنكر آل عمران:١٠]:‏ وهذا أمر والأمر يقتصي الوجوت. 

فإن قيل: لم قلت: إن الإمام بعد رسول الله 4 علي بن أبي طالب 
عليه السلام؟ 

قلت: لقول النبى طقّك: «من كنت مولاه فعلي مولام وهو لا يريد بذلك 
إلا إثبات الامامة له عليه السلام فثبت بذلك كونه عليه السلام إماما. 

فان قیل: لم قلت: إن الإمام بعد علي بن أبي طالب ولداه ا حسن وا حسین 

قلت: لقول النبى ؤم : ررالحسن والحسين إمامان قاما أو قعدا وأبوهما- 


ا 5 وان 


الا 


فان قیل: لم قلست: إذ سین 
ن واخسر 
۳ | لل 


قلت: علیهم 

۱ ۱ لإجماع الأمة والعترة 
7 5 , السلام علی 8 ا 
تبوتها لهم واحية نيهم يه 


وصلى الله على محمد وآ 
واله وسلم 


وى "ت س 


الذهب الإبرير والإكسير الصریر 


رواته ذرية سہ : 


عن جدهم عسوب المسلمين 


سلسلة الذهب لامش سب سس تسد 


E (داستتان ود‎ RE 
وثلاثين وستمائة في (مسجد القاهرة) حرسها الله تعال» قال: آخبر‌ناالفقیه‎ 
الأجل الا وحد الفاضل؛ حال الدین: عمران بن احسن بن ناصر العذرى‎ 
اهمداني قراءة عليه في شهر جاد الاخرة قال: آخبرنا الشیخ العام الفاضل؛‎ 
موز 5 عبد الرحمن بن ا روي افو‎ 
الرعد سید تقو و الله عنه قال: حدئنا لان الأجل السید‎ 
سراج الدین» هس الأهلةء فقیه الشایخ: محمد بن على بن ياسر الأنصاري‎ 
رجه الله قال: آخبرنا السید الامام الأطهرء شرف الدین؛ نقيب السادة ب(بلخ)ء‎ 
می اھ سے سو یک سوب ںای شال‎ 
على بن أ بی طالب ف سئة ست وستين وار بعمائة قال: حدننی سيدي‎ 
ووالدي او الي لس وهنو اق ای لق بده أربع وثلاثين‎ 
وأربعمائة قال: حدثنی سيدي ووالدي آبو على عبد الله بن محمد قال: حدثني‎ 
سيدي ووالدي محمد قال: حدثني سیلي ووالدي عبد اللہ قال حدثني سيدي‎ 
ووالدي عليء قال: حدثني سيدي ووالدي الحسن الأمير أول من دخل ربلخ‎ 
من هله الطائفة قال: حدثنی سیدی ووالدی جعفر الملقب با حجة قال: حدثنى‎ 
سيدي ووالدي عبد الله الزاهد قال: حدثنی سيدي ووالدي ا حسن الأصغر‎ 


۲" ۵ مس 


اع المتصوري سل الذهب لامرن 


قال: حدثنی سيدي ووالدي علي زین العابدین قال: حدثني سيدي ووالدی 
ال حسن الظلوم الشهید سبط النی تد قال: حدثتی سيدي ووالدی أمير 
الؤمنین: ویعسوب الدين علي بن آبي طالب رضي الله عنهم أجمعین, قال: قال 
رسول الله طخ : 

3 ررلیس طبر كالمعاينة». 

۲- وبهذا الاسناد: راجالس بالأمانة». 

۳- وبه: ررا جرب خحدعة»». 

جک وبه: زرالسلم مرأة المسلم». 

٥‏ وبه: رالستشار موعن». 

-٦‏ وبه: ررالدال على اضر کفاعله, 

۷- وبه: رراستعینوا على ا حوائج بالکتمان». 

۸ وبه: رراتقوا النار ولو بشق غرق. 

۹ وبه: ررالدنیا سجن المؤمن وجنة الکافر). 

۰ وبه: ررالحياء خبر کله». 

١-وبه:‏ ررعلة المؤمن کلخذ بالکفم. 

7- وبه: رلا يحل للمؤمن أن يهجر أخاه فوق ثلاثة أيام». 

۳ وبه: ررليس منا من غشنا,. 

٤‏ وبه: رما قل وكفى خير مما كثر وأفی. 

۵ ویە: ررا لر اجع ف هبته کالراجع في قيئه)). 

٦‏ وبه: ررالبلاء موكل بالمنطق). 

۷- وبه: زرالناس کأسٹان الشط,. 

۸ وبه: ررالغنی غنی النفس». 

۹ وبه: ررالسعید من وعظ بغيرم). : 

۰-وبه‌رران من الشعر حکمة وان من البیان لسحرآم. 


۔- ۳٦ح‏ - 


جا وس زی - ل باقن اسن 


0۱-وبه: «عفو اللوك آبقی للملك. 

۲-وبه: رالرء مع من أحبم. 

۳-وبه: رما هلك امرء عرف قدره. 

14 وبه: ررالولد للفراش وللعاهر ا ججرں. 

۵- وبه: رراليد العلیا خر من اليد السفلی». 

٦ح‏ وب زرلا یشکر الله من لا يشكر الناس/. 

۷ وبه: ربحبك الشيء يخمي ویصمي. 

7- وبه: «جبلت القلوب على حب من أحسن الیها وبغض من 
أساء | ليها». 

8 وبه: ((التائب من الذنب کمن لا دنب له)). 

۰-وبه: ((الشاهد یری ما لا يرى الغائب)). 

-١‏ وبه: ررإذا جاء‌کم کریم قوم فاکرموه. 

٢‏ وبه: ررالیمین الفلجرة تدع الدیار بلاقع). 

۳-وبه: ررمن قتل دون ماله فهو شهيل): 

-٤‏ وبه: ررالأعمال بالنيات). 

۵٥‏ وبه: ررسید القوم کر ا 

٦‏ وبه: ررخیر الأمور أوساطها». 

۷ و به: راللهم 0 لأمتی في بكورها يوم الخميس). 

۸- وبه: «کاد الفقر أن یکون کف ا». 

۹-وبه: ررالشعر قطعة من العذاسم. 

۰-وبه: رخمر الزاد التقوی». 


وصلی الله على محمد وآله وسلم. 
© © و 


ده “ت 


بی مسق سأ کے اتا ا چچچ سے وو اٹ 


ما أوصى به امير المؤمنين عبد الله بن حمزة بن سلیمان بن رسول الله 
۱ 
صلى الله علمه 


وكان ذلك عند حركه السعبدة إلى الا رب شطب وسواه فى شعبان سنة ان وسّائة 


دق" ۵ سس 


ولو = mn‏ = = س سس بس ۲ 


ہے سے وا ہس ہے 





اصع التصومري 





بسم الله الرحمن الرحيم 
وصلی اللہ على محمد وآله 


ا حمد لله الذي بدوام حمنه استحق من العباد مده وب حلاص عبادته 
العجم والعرب. 
فان حق الوالد على الولد یترتب علی قیام الوالد بحق الولد قال الله 
تعال: #وقل رب ارْحَمَهُمَا کما ربیاني صَغِيرا#الإسراء:؛؟]» فوجوب الرحمة 
۱ 3 ِ موم برقم هع سر عن نمطا م 
علیهما گر ۶ على نمدم التربية منهما؛ و قال تعال: (#حملته امه كرها وو صعتسه 
كر ها وحمله وفصاله ثلانون شهر ا#[الأحقاف:٠١]‏ وقال تعالى: #والوالئدات تیه 
آولادهن حولین کاملین لمن اراد أن يتم ال ضاعة؟[البقرة:+م؟]) وق الحديث: رربرو | 
آولادکم تبرکم آبناژ کم وعفوا تعف نساءکم». 
ما لا يعات بهه وإذ قد تقرر من هذه القاعدة ما تقرر فقد رأيت أن الذي يلزم 
الوالد للولد هو مقدم علی ما یلزم الولد للوالد فان لم يقم الوالد بمايلزمه 
من دلك کان عق وق وة له فضاض ا رجف 3 EER EREN‏ الام 
و سفنت الغداء بتهاية حهدها ونظفت الو لد من آقذاره و آدراثه, وفامت تا 


قاورہے ہے ی تس سس ےو موی 


يتعين علیها به القیام من شأنه» في طعامه وشرابه وقيامه. فقد أدت ماعلیها 
وانتقل ا حق إلى ری وتربیته وتأنیسه وتقریبه وتعلیمه وتهذیبه. 

والتعلیم آنواع شتی, فعلی الأب الاجتهاد في النظرء له أن يعلمه ارجاء ما 
یصل به عام او ید ی را 
في ولله ما یسقط عنه حکمه في نفسہ فأهل الهن مصلحهم في مهنهم» وأهل 
العلاج في علاجهم وأهل الفلاحة في فلاحتهم إلى غير ذلك وکل ذلك فرع 
على تربيته على طاعة الله تعالى وخویفه لسطوته» وتلقینه ما لا بسعه جهله 
من توحیله وعدله» وتصديقه في قوله» وتصویبه في فعله» وما يتبع ذلك وما 
ينبني عليه: وما يعلمه ومايحضه على فعله أقل أحواله أن یکون من المباح فما 
فوقه من مندوب أو واجب وما سوى ذلك لا يجوز تعليمه ولا الأمر بے ولا 
الإذن فيه ولا الحض عليه فمتى قام الوالد بذلك فقد أدى ما علیه. فان كان له 
مال كان عليه بين أولاده المساواة وترك ا حابة فی ماله واتباع احوی في نحلة 
آولاده» إلى أن یک روا ويتميزوا بالأفعال: وکسب محامد الخلالء فلا عليه أن 
بخص الفاضل بالزية على المفضول» كما فعل عبد الله بن ا حسن عليه السلام 
في أولاد هند: محمد بن عبد الله وأخويه سلام الله عليه وعليهم وهو قدوة 
عندنا وعند الصا حین:, فانه فضلهم على إخوتهم وقام في ذلك بما يلزمه من 
تیم من ملع الله ساد وإن كان ونيم اض واشمه اند ولكن لم 
يكملوا إلا بعد موته فمتى فعل ذلك تم ما يلزمه في حقهم وعليهم فيما 
تقدم شرحه المبادرة والقبولء إلى امتثال ما يشير إليه أو يقول. 

وقد عاينا البهائم الهملة» والوحوش النافرة والسباع الضارية؛ واهوام 


سر ٦ج‏ - 


وصد النات 


الجموع التصوميي 
الراتعة تتبع الأم» وتقتفي ما تقضي به الاشارة حتی أن الظبية تکمن ولده 
فیکمن. والشاة تلزم طلاها الکناس فلا يريه وا موام تلازم مرابضها وآأدجاها 
واحجرتها لاشارة آمها إلى ذلك والفراخ لا تفارق وکناتها وأعشاشها 
الا بترشیح الوالدین نها إلى ذلك والا نهی على وضعها الأولء لا تفارقه 
ولا تتحول. 

فاذا کان ذلك كذلك فیما ذکرنا فما عذر الانسان الذي ميزه الله سبحانه 
على سائر ا حیوانء وخصه بالنطق واللسان» والعقل والبرهانء ولولا أدلة 
العقل وصحة ما ورد به الکتاب والرسول ؤت لألزمنا الولد اتباع الوالد 
على كل حال» من هدی وضلال, وذلك لوجوب موالاته فما یسقط ذلك الا 
أن حق الباري أول» ودفم الضرر على النفس أحرى. 

وقد کدنا ما أمرنا به من آمدنا الله تعالى به من الذرية التی ترجو من الله 
تعالى تطييبها وتزكيتها وصلاحها باتباع ما وضعه لنا الآباء سلام الله علیھے, 
وألقيناه إلى الأولاد كما ألقوه عليناء فان أبانا رمه الله ونور ضريحه قال لنافي 
بعض أيامه التى حضنا فیها على طاعة اللہ ربنء فجزاه اَل عنا خبرا قرلا معناد: 
(ما عذرکم في معصية الله إن عصيتموه وما اعلم بینکم وبین جدکم علي بن 
أبي طالب عليه السلام وأبيكم رسول الله :إلا إماما سابقا أو مقتصدا آو 
عبداً صللا وكذلك الأمهات: وأما آنا فحالي ما تعلمون) فأحاله إلى علمنا فيه 
وما علمنا منه رحمة الله عليه إلا الصلاح قولاً وعملاء و تمالا عاك ولا 
وتعلیما وتدقيقا وتجسیما فجزاه الله عنا خيراء وكان يعد في أعيان العترة 
ویرجامته لمذه الأمة کشف الغمة وتعجيل النصرة. 





۔ 8 ٦‏ ۵ س 





وصية التات ب ا جموع المنصومري 


ولقد روى لتا بعض الصالین عن حي القاضي العام سليمان بن شاور 
رحمنه الله أن الناس کانوا متى خاضوا في أهل البیت عليهم السلام والقائم 
منهم قال لي: منهم إمام متى دعا أجبته فإذا سئل من هو قال: حمزة بن سليمان. 

والذي علمنا من آمره جملة بالشاهدة وما تقضى به صورة ا حال التى يعقلها 
بالشاهدة أنه كان من حملة العلماء وعبادته 180/ وعاینه» قما كرمه 
ومروءته فمما لا یتماری فيه من عرفه أو مع به ثم ما علا من أب كان أعلى 
إلى أن ینٹھی السب إلى رسول الله الملك الأعلى سلام الله علیهم. 

وإنما دکرنا ذلك ليشتد حرص الأبناء على حفظ هذا النسل الشریف من 
دنس الأوزارء وأعمال أهل النارء التی نزهت منها الذرية الزكية وتباعد عنها 
خيار البریق وقد حرضنا الأولاد الذكزان با أمكن» وجعلناه نظماً فهو أمتع 
وصية وأرفع» وكان للبنات حق كما هو للبنین والکل من ذرية النبيين سلام 
الله عليهم أجعين وإنما أردنا ذلك للخروج عن عهدة ما يلزم لهم بحق الولادة 
وحسن التربية» وذكرنا لكل ما يليق به فأمرنا الرجال بمكارم الأخلاق 
والصبر في مواطن الجلاد والدفاع عن الدین» وحفظ الجار والصاحب 
وإكرام الضيفه وا حلم عن السفیه وجمع العلم وتعظيم آرباب» وطاعة 
الأئمة والأمراء إن کانوا مأمورین» وحسن السياسة إن کانوا آمریسن, ومنابذة 
الفرق الضالة عموما والفرقة الرتلة الغوية سم بالطافية رة ورعاية 
حق ابن العم والصاحب وم نذکر شم الاخ» لأنا استعظمنا أن يجفو الأخ 
آخاه, وآن يخص على هذا الأشراف والرژساء وعلمنامن نفوسنا أنا كنا 
اخوینا وهم لنا بحيث لا سبیل إلى جال متسع في ذكر البر والنصفة بيننا 


دو ۱ چا مس 


وو ا یت تسس و 


لوقوع ذلك إلى حد لا مزيد عليه ولا معنی لسوال من يسأله فیکون عابشا 
ونرجو کونهم كذلك إن شاء الله تعالى وأفضل. 

وإذا قد تقررت هذه الجملة رجعنا إلى ما كنا بصدده من ذكر البنات وما 
يلزم ھن من الوصاة فأول ما نأمرهن به تقوى الله تعالى في السر والعلائیے 
والقیام بفرائضه من الوضوء والصلاة والصيام والحج, وقراءة القرآنء وعبادة 
الرمنء وحسن الخلقء والواساءة للسائل والمعتر: وتخصيص الاقارب وذوي 
الأرحام مع العموم لمن آمکن إيصال النفع الیه. 

فأما غسل الفرجین فهو آمانةه والراد به إزالة النجاسة: والفاضل الشریف 
لا ون أمانته فإذا غلب في الظن طهارة ما هنالك وقعت المضمضة 
والاستنشاق حتی يطهر الفم فهو طریق القران» والنخرین فهماجری 
الأنفاس؛ وذلك بعد تخلیل الأسنان ودلکها بالسواك والأصابع واللسان 
کذلك, فإذا طهر بدأت بغسل الوجه من أعلاه غسلا نظیفا بالدلك والصب 
فإذا فرغ الوجه غسلت الیدین تبداً من أعلى الذراع إلى آسفله فهو أولى 
بالتطهیر وإن كانت النسوان تبدآن من أسفل إلى أعلى؛ ثم يقع التخشي وهو 
مسح جمجمة الرأس وجوانبه إلى مقاص الشعر من القفا ولا يجب مسح 
الغدائر والعفور إلى نهايتهن: بل ما علا كما ذکرنا؛ لأن ذلك هو الرأس, 
ومسح الرقبة بعد ذلك بماء جديد ثم تغسل الرجلین, وتخلل بين آصابعها 
وتغسل بطونهما وعرقوبهماء وهذا كله بعد تقديم التسمية في الابتداء 
والنية عند الشروع في غسل الأعضاء. 

اللهم إن وضوئي هذا لتأدية ما أمرتني به من الفرض والنفل طاعة لك 


- ۱ ا 


و ا ت کسی ے تحت ی 


فعلتها لوجوبهاء وهذا يخطر البال من دون كلام وإنما تقرر معنى الكلام في 
القلب» ثم تستقبل القبلة في المكان النظیف» وأفضل المواضع للعبادة للامرأة 
قعر بيتها هو لما أفضل من المساجد قال الله تعالى لأمهاتكن: #وقفرن في 
بیوتکن۹6[وحرب:۳۳], فإذا استقبلت القبلة توجهت ول تؤذن ولم تقم ثم تنوي 
أي صلاة وجبت أو أحب أن أصلي كذا عبادة لله تعالى لوجوبها إن كانت 
واجبة أو الندوب إليها إن كانت مندوبة ثم تكبر وتقرأ الحمد وسورة ثم 
تركع منصبة إلى الأرض كهيئة من يهوي للجلوس ورأسها متقاعس لثلا 
تنحني فترتفع عجيزتها ثم تسبح وتقوم وتتحط إلى الأرض انحطاطا كالني 
جلس ولا تخر كما يخر الرجل, فإذا استقرت على الأرض عزلت قدميها فی 
جانب وانعطفت ساجلة بالقرب من رکبتیها ولا ترفع عجيزتها ولا تجافي 
جنبیها عن |بطیها بل تضم وتجمع؛ كمسا أنها ف حال قيامها تجمع قدمیها 
وتضم فخذيها وكذلك السجد الأخرى والركوع الاخر فإذا تشهدت 
التشهد الأخير سلمت سلاماً خفیفا لا تبالغ فيه بالالتفات كما يفعل الرجل,: 
فإذا قضت صلاتھا سبحت إن كانت ها مسبحة سبحت فيها والا فبأصابعها 
فاستعماهن في حق آله سبحانه من جملة العبادة عنقا بعد آن تعرف أحکام 
الوضوء وأحكام الغسلین, الغسل من الجنابة والغسل من ا حیض. 

فاما النفاس: فحکمه حکم ایض فانها تتقض شعرها في الیض 
والنفاس, وتجي الاء على رآسها من الحنابة ببل آصول الشعره ولا حرج علیها 
في العقص والظفائر فإذا قامت بذلك فقد أدت ما یلزم من العبادة وعلیها 
تقلیم آظفارها والاستنان بالسواك وتلزمها الزكاة خلي إن كان ها مائتا درهم 
ففلة فضة أو عشرون مثقالا أو قيمة أحدهما ولا تفرط في ذلك فى کل حول 


- ۵6٩/۲ - 


شو ایحا 


لف ا۵ھ صمبه را ار یل و اول ول در 
لجاز وهان. 

وما الحج: فحکم النساء فيه مساو لحكم الرجال وایض والنفاس هن 
سبیل ال جحنابة للرجال: لمن أن يقضين الناسك كلها إلا الطواف بالبیت؛ 
ولا تلبس الخلى ولا الغياب الصبوغة ما له رائحة کالورس والزعفران: وفن 
لبس العصفر» وهن رمي الجمار یوم النحر في نصف اللیل الاخر إلى آخر 
الرمی» فهذا يخالفن فيه الرجال» ولا یستلمن الارکان كراهية الزحام وإنما 
یشرن إليها ولکراهية الزحام وضعفهن وسع علیهن في الرمي باللیل وقبل 
طلوع الشمسء ولا ینتقبن, ولا يغطين وجوههن في الاحرام؛ لأن بحرامهن في 
وجوههن, ولیخفضن آصواتهن في التلبية وفي جميع الذکر ولا یتزاهن 
لسماع خطبتي الامام قبل التروية بیوم ویوم عرفة ولا خطبة العید وإنما يسألن 
من دنا من محارمهن عن قوله الا أن یسمعن من البعد فلا حرج وهو أفضل؛ 
ولا یقصرن من الشعر عند الاحلال الا قدر الأغلة عرضا وقصر آکثر لا حرج 
فيه ما لم يكن فلحشا والقلیل إلى حد الأغلة أفضل؛ ومن حج بها زوجها فهو 
آول» وبعده عصباتها وذوو آرحامها على منازشم وقربهم وان لم تقع متس 
من ولیها وها مال لزمها استجارة إن لم ينهض إلا بالاجارة ما م یسآفا مالا 
ہت هاف ولا کیب ولا فس اه قو من شيد راان تسيل بان 
القراح» وترك الغسل الا من ایض والنابة والنفاس أفضل, وکذلك 
اکسا ولد سیماها ی ملظ ےه فين لای اليم ولا یک 
ما لیس القلادة والسوار الواحد لثلا تشبه بالرجال» فان لیست الشك من 
الذیل والقرون فهو أفضل للحاجة من حلي الذهب والفضة لأن ذلك القام 


بت ۵۱/۳ - 


ها و سے ام ای 


مقام التذلل ورفض الزينة كما فی الحديث: ررأفضل الحاج الأشعث الأغم» 
وئی بعض الحديث «الأذفر» وم يفرق بين الذكر والأنثى؛ فان كان معها زوجها 
كره لها ممازحته ومداعبته وملاصقته حتى يحل الاحرام. 

وإنما ذكرنا باب الحج والصلاة في كتابنا هذا لأن في الوجهين أحکاماً تخالف 
أحكام الرجالء وربما يلتبس الفصل فيها على بعض أهل المعرفةء فأردنا بذلك 
التعريف والمداية ولولا تراكم الأشغال لبینا کل باب فيما أشرنا إليه مفصلاً 
فإذا کان الامر كذلك فمنهن متزوجة ومنهن يرجا شا الزواج ولا ندري من 
لا یقدر لها الزوج. ولكل واحدة أمر وحكم لا بد أن نذكر منه طرفاً 

فأما المزوجة: فإنا نوصيها بتقوى الله تعالى في زوجها فان حقه مفروض من 
الله تعا ی, وی الحديث عن النى :رول أمرت أحداً بالسجود لأحد أمرت 
لمرأة أن تسجد لزوجها ولو سال من منخریه الصدید والقیح ولحسته ما آدت 
حقه» وحقه عليها أن لا تمنع نفسها منه في حال غضب ولا رضى ولا ضيق 
ولا سعة ولا نضارة بترك الزينة وهجر الطيب والطهارة وتفقد فراشے من 
المؤذيات» وتعهده في الطعم والمشربء ولا تظهر حب شىء یکرهه ولا تظهر 
كراهة شيء يحبه وان کان الأمر عندها بخلافه, ولا تبالغ في ماح نظرائه من 
بحل لها نکاحه ولا صفة أحد منهم با حمل والكمال فان ذلك یقدح زناد 
الغيرة في قلبه ويولد الشك فى نفسہ ولا تمازحه با لا يحل فعله ولا قوله ولا 
تكثر الغيرة عليه فان ذلك من أسباب الطلاق ولا تقابل شدته بالشدة ولا 
تنس ما جعل الله تعالى للرجال على النساء من الولایة ولا تعظم مایصل 
إليها منه من الاساعة ولا تظهر المسرة عند غمه ولا الغمة عند سروره ولا 
تظهر له أنها لا تھابہ وتشعر نفسها مع خوف الله سبحانه خوفه لأن الله 
تعالى قد أذن له في ضربها وهجرها ول يأذن لها في ضربه وهجره ومن آذن له 


-- ۷ 5 - 


شع میس چچچی ی ےک 


السلطان في السطوة هيب» فكيف من آذن له علام الغیوب وعلیهاغض 
البصر والصوت. والتشدد في ا حجاب, وحفظ الفرج كما آمر الله سبحانه دینا 
ومية على شريف الاصل وکریم الفعلء وحفظ بيت الزوج وماله من قلیل 
الضیاع وکثیرہ فلا تعطي من ماله الا بإذنہ ولا ترضع من لبنه الا برضا 
وتحفظه في آمله وآقاربه وعبیده وإمائه حتی لا توالي عدوه ولا تعادي ولیه ولا 
تقرب من بعله ولا تبعد من قربه وإذا دعا آجابته بالتلبية» وبادرت الیه قبل 
فوات الحلجة وان سأها تأنت في الجواب حتی تعلم معنی السألة والا لطفت 
في الاستعادةہ فٍن رأت منه ميلا إلى زوجة أخرى أو هوى في جارية لم تظهر له 
العلم بذلك ولا تنازعه فيه. فالقلوب لا يردها العتاب. وطلبت ذلك بحسن 
المعاشرة وطيب المعادلة: ولا تعامله معاملة الأكفاف ولا منازعة النظراء ولا تقق 
بجمالها وحسنها في كفاية ميل قلبه إليها فان الرفق وحسن العشرة يغلب ذلك 
کله, وأصل الأمر وفرعه أن لا تعصيه في قول ولا فعل إلا أن يأمرها بشيء من 
معصية اله تحال فترده عن ذلك بوعظ و کی وتخویف سطوة رب العالین ولا 
تفرط في معونته با تعین به مثلها مثله إن كان فقیراً فبالعلاج والغزل وعمل 
با يمكنها من آلة البیت: وان كان غنیاً فبالحفظ والترتیب, ولا تفشي له سرا 
ولا تبد له خبراء ولا تذکر شیثا ما يعيبه فيه لقریب ولا بعيد وتجتهد فى 
تعظيمه ما استطاعت, ولا تنازعه ولا تشاوره ولا تاره وان 9 تواضنعتت 
وان قسا لانت حتی تنحل سخیمته وتلين شکیمته ولا تشعره أ ن حدا آعلی 
منه قدرأء فإن کان عاقلا فهو یعرف من فوقه ومن مثله ومن دونه وإن کان 
جاهلاً فتح ذلك باب الشر من قبله لأن للرجل نخوة الظه ور على المرأة 
وأقصى مراده أن یتقرر عنده أن نفسها لا تطمح عنه إلى اللك فمن دونه. ف ان 
وقع ذلك في نفسه تکدر عيشه وم يؤمن طیشه. 


- 5 ۷ ۵ س 


رضية الا اين الاصوری 


وعلیها أن تباشر خدمته بنفسهاء ولا تکل ذلك إلى غيرها؛ لأنها سکنه 
وانسه ونفسها مشتقة من نفسه هذا في خدمتہ الى تخص نفسه من طعامه 
وشرابه وفراشه ومنامه» وآن تقوم على سائر الأعمال بالنظر والأمر والتفقد 
والاستنابة ولا ترضی في الأعمال من اشوار والستخدمات با ينفذ بل تشد 
في ذلك نهاية الشدة حتی تستمر الأحوال على الاستقامةء ولتتفقد الطعام 
عند النقو وعند الطحن وعند العجن. فإذا انتهی إلى حال الخبز فقد انقطعت 
عنه الصنعة, فإن كان ردیا ‏ يمكنها استدراك فائته وإحياء مائته ولعتفقد آنية 
الاء وانية العجین والطحن والرهی بالتنظیف والتطهير وتأمر من معها 
بالطهارة فإنا سمعنا من آهلنا أن أكل الطعام النجس يقسي القلوب؛ 
وأحسبهم ما قالوه إلا وهو يرفع إلى النبي عليه السلام ومن علم نجاسته جرم 
عليه ولا يؤنس المستخدمات من السطوة ولا توقع فيهن يد القهر والقدرة 
فان کل راع مسئول عن رعیته ولا تغفل تاریث النار ولا تنظيف المنزل 
بالبياض وغیرہ وليكنس في كل يوم مرتينء ولا تغفل قراءة كتاب الله عرز 
وجل فإنه إمام الأئمةہ ومنهاج سبل السلامة وهو الإمام الأول» ولتجعل لما 
وصيفة تلزم نفسها قراءتها في كل يوم ولا تغب عما تعاينه من الأعمل الا 
بإقامة نائب وقد وثقت به لثلا يتعود من تحت يدها الإهمال؛ ولا تكثر على 
زوجها الإدلال: ولا تلحف في السؤالء وتحمله على قليل ما یسدی الیها 
وتكبر صغیرہ وتعظم حقیرہ فإن ذلك يغريه بالإزدياد في الإحسان. وإن أظهر 
العجب من شيء تعجبت لتعجبه وان استقبحه قفت آثره في ذلك 
وأظھرتفقدہ وان عاینت في زوجها شيئا وأرادت نزوعه عنه إن لم یکن خلقة 
لطفت له في ذلك أحسن اللطف وأغمض الاشارة وأرته أن إزالة ذلك ها 
يزينه. وان كان تركه لا يشينه» وان كان خلقة لم تظهره له وم تذکرہ فإن ذكره 
دافعت عنه وأرته أنه لا شين فيه إذ ذلك ممالا يمكن إصلاحه فتسعى في 


۲ 6 مس 


یو دنام وی مک تحت سح جح را 


اصلاحه» وان آمرها بشيء وهي تعلم الصلاح في غيره أظهرت الساعدة ثم 
فعلت ما تراه صوابا کالشورة فان سارع إليه والا لم تعقه عن سببه وبادرت 
إلى احتمال مؤنه» ومتی خلعت قناعها مع زوجها فلتخلم قناع ا حیاء فیما بينها 
وبينه فبذلك جاءت السنة الشريفة لأن الله تعالى حص الزوجین من الأنس ما 
م خص به الوالدین وأولادهما فما القول فیمن دونهم وه[ لاء شسعارا 
ودثارا من جمیع الناس؛ ولا تکثر الکلام مع الأجانب» ولا تخضع في القول الا 
أن تعظم حافا فتأمر بطاعة الله وتنهي عن معصيته؛ ولا تصف لزوجهااحدا 
من النساء کل الصفة ولتظهر الجهل باکثر ما یسال عنه من هذا الباب, ولا 
تأذى من شيء وهو يرى أنسه به ولا تدع ڈیٹا في بيتها حتى توقعه حتی إذا 
ضاع شيء عرفتہ ولا تعر شيئاً من بيتها حتى توقعه لكي تطالب به وتجتهد 
في صيانته» ولا تعر شيئا من بيت زوجها إلا بإذنه إلا أساور الدار فان ذلك 
يجوز لما عاريته وان كره لأن الأمر ورد به وهی القدر والفأس وا حبل والدلو 
والرحی؛ ولا خرج من بيته الا باذنه. 

فهذا ما نأمر به ذوات الأزواج من البنات. 

وأما من يرجى زواجها وترید الزوج: فإنها تلزم احجاب ولا تبد إلى 
النساء الدورات» ولا تريهن شيا من محاسنها ولا تكثر الكلام ولا تنظر کل 
النظر إلى النساء ولا تکثر الضحك, ولا تجاوز التبسم وان جری آمر یوجب 
الخروج إلى النسوان لم تطل الوقوف معهن وم تلبث كل اللبث ولا تتزین 
بزينة ذوات الأزواج من حلي ولا لباس ولا طیب. ولا طیب آطیب من الماء 
للأبكار ا حرائر ولا مجالسن الا من مجالسهن في البکارة والسن وان آخشن 
ال حديث من حدیث النسوان رجعن فيه إلى آخواتهن فاٍنهن أولى بهن من 
ساثر النسوان وأحرى أن یکتمن ما یوجبه الأمر في الحاورة آشد الکتمان, ولا 


-- ۵ ٩/۱ س‎ 


موا بتیح و تحت وت روت سس تا ات قرش 


تلبس شيثاً من الثياب الشهورة ولا تنفر من کل من يريد بصرمن کل 
النفرة ولا تأنس به کل الأنس؛ ولا یرفعن أصواتهن بالکلام ولا اخصام 
وبعظمن حال آمهاتهن» ويرعين من حرمة آبیهن» ویتعلمن ما لا غنی للنساء 
عن علمه من العلاج والصنعة من الغزل وصنعة الطعام على أنواعه 
والخرازة وان آمکن النسح. وصنعة الانية من التوار والأغطية والناسف 
والدباغ والطحن, فهذا كله لا ینقص ذوات الأقدار عن مقادیرهن ولا تضيع 
منازلهن من الرفعة. وقد كانت أمنا فاطمة علیها السلام تغزل لنفسها 
وبالأجرة وتطحن النفقة وتخدم البيت» وبذلك قضى عليها رسول الله طم 
ولا شرف أعظم من شرفها ولا كرم على الله يوازي کرمها وهذا كله بعد 
الاحاطة بكتاب الله تعالى ودرسه وحفظه والتفهم له وتعلم أحكام الطهارة 
والصلاة وصورهما ووضوءها. 


وأما من أضربت عن الازواج أو لم يبق لها زوج فان ها بذلك مزية؛ لأن من 
جداتنا رضوان الله عليهن من رغبن عن الأزواج لشرف نفوسهن, وعلو 
هممهن؛ فتفرغن لعبادة الله سبحانه وظهر صيتهن» وعلا شرفهن» وكن 
بحیث يضرب بهن الأمثالء كربابة بنت أبي هاشم الفاضلة العالمة العاملة 
رضوان الله عليهاء وكذلك بنت أخيها حمزة بن أبي هاشم سلام الله عليه 
تسمى زينة وهي التي ظهرت بركتها حتى التزم الناس لما البر في لمحاليف 
الیمن. وكان ها قدر أربعين عاملا من خدامها ومن غيرهم وكانت الأموال 
تجتمع إليها وتعظم فتفرقها نفاقاً في سبيل الله تعالى وللمدارس والعمارات 
في السيل والناهل والساجد وکانت العلماء جتمعون الیها للدراسة 
والتدریسء وكذلك كانت عمتها رضوان الله علیها الا أن عمتها كانت آعلم 
بحيث كان الفقهاء برجعون إليها فیما يختلفون فيه من غوامض مسائل الشرع 


سب پر ۷ ۵ - 


اجموع انوم سس وصبة الات 
وكان البر يجمع إليها من أقطار البلاہ وخلفت مالاً جليلاً. وکذلك أيضاً 
بنات أخيها حمزة بن أبي هاشم أخوات لزينة بنت حمزة من أبيهن وهن ثلاث 
رغبن عن الأزواج» وكان فيهن صلاح ظاهرء وكان هن بر واسع أيضاً. فين 
كان ذلك فليقع منهن التشمير للعلم والتفرغ لعبادة الباري سبحانه 
وال حرص على طلب الخير واتباع الرشد والواساة للفقراء على قدر الإمكان 
ومن وسع الله عليه من الكل أو البعض في الرزق لم يغفل عن إخراج حق الله 
تعالى في كل حول لأنه إن تأبد وطالت عليه الملة عسر إخراجه وثقل حمله. فان 
الغلول من جمر جهنم؛ والغلول هو منع الحقوق وهو اسم ا حرام أيضاً ولا 
يفرطن في ذراسة العلوم وإدراك فقه الآباء عليهم السلام بعد أخذ جملة قوية 
من أصول الدين ولا مائع من ذلك من تخلت عن الدنيا ورفضت زینتها 
والحج إن أمكن ذلك فانه جهاد النساء لأنه.ليس عليهن قتالء ولا يدعن ما 
أمكن من الصيام» ويتعلمن آنواع صلاة النوافل: كصلاة التسبیح. وصلاة 
الرغائب؛ وصلاة شعبان النصف منة؛ وصلاة الأحداث: كصلاة الكسوف. 
وصلاة العيدينء وصلاة ال حنائزن وأنواع الدعاء السموع والتسبیح السموع 
ويتعرفن أنسابهن إلى رسول الله طا ويحفظن ذلك فإن الشريف الفاضل 
قاسم بن بجیی وكان من علماء أهل البيت وفضلائهم أخبرني بنسبه إلى 
الحسن بن عبد الله بن الحسين بن القاسم بن إبراهيم عليه السلام فقلت له: 
من أين أخذت هذا؟ فقال لي: من جدتك الشريفة الكاملة زينة بنت حزة قال: 
دعتنی وأنا صغيرء وقالت: احفظ نسبك إلى رسول الله وق وألقته على مرارا 
حتى حفظته, فعجبنا لحفظها أنساب أهل البيت عليهم السلام وه ترد 
رجاهم لا يعرف نسبه فكيف نسب غیرہ وليعلمن من طلب العلم ويرشدن 
من حرى الرشاد ولا یدعن ما يمكن من علم الطب بإتقان وبصيرة ولا 
يتعلقن بشيء من النجوم إلا معرفة المنازل لعلم أوقات العبادة ويتبادرن إلى 


وصية الات سسسب حي بي يبي سب الجن النصوري 


مواساة الفقیں وجبر الكسيرء وينزهن أنفسهن من الكذب في اد واللعب 
ولا يقبلن مدح من يمدحهن ما يعلمن خلافه من أنفسهنء ومن أمكنها البكاء 
من ية الله تعالی فلا تح عير تا من الوح فان قطرة الدسع من 
خشية الله تعالى تطفی بحارا من النارء ولا يقلقلن عند الخوادث والتوائب كما 
ا خقاف اسلا میم شی ایب وححش الوجه ولا تنسی من ذكر الله 
ویصابرن ذکره حتی یکون آقرب الذاکرین عهدا بالل ولا يظهر منهن السب 
فان وقع إليهن صبرن وحملن وعفون, ولا يبدين زینتهن للیهودیات ولا 
النصرانیات. ولا للنساء التهتکات ولا لغير الحارم» ولیس بين الرجل وامرأته 
عورة بحکم الله تعالل» وسائر اخارم لا يجوز هم تعمد ما وراء زينة الوجه 
واليدين إلى المنكبين والرجلین إلى الركبتين وال رأس إلى الصدر هذا يجوز 
خارمهن نظره ولا يجوز نظر ما وراءة شم ولا إبدائهن» ولا يجوز لمن الخيلاء 
با حلیة والزهو على نظائرهن في اسب ممن لم يؤته الله مثل مااتاهنء ولا 
يضربن بارجلهن ليعلم مايخفين من زينتهن وليضربن بخمرهن على 
جیوبهن» هذا تعليم رب العالین 

فهذا حتى أتينا على آخر ما أردنا ذكرناه للبنات: وأشرنا إلى أكثر الأمور 
إشارة لتضايق الأوقات وتراكم الأشغال وا حاجات, فعليهن تعرف ما یلزم 
معرفته ما آشرنا الیه» فلفا جعلنا ه نه الرسالة تنبيهاً لا بيات الا نی القلیل, 
وعليهن الودة بعضهن لبعض, والأخوة فهم القوامون علیهن؛ وما آمکنهن 
وأخوتهن وسائر السلمین أن یفعل وه عني في حال حياتي وبعد وفاتی أو 
يوصون به من يقبل الوصية من صدقة عني أو بر أو قتل مطرفي أو مرتد من 
فرق الضلالة أو إحسان أو صلاة أو صيام أو ذكر أو إخراج صدقة فطر أو زكاة 
أو نذر فليفعلوا جزاهم الله خیرأء وهو من البر لي والإحسان ال الني وصى 


= ار ۵ ح 


اجموع التصومري جج ججج اا لي جڪ ڪڪ کڪ وب د 


فيه ا حکیم سبحانه» ولا یستقللن من ذلك قلیل ولا يستكثرن كثيرء القلیل 
يكثره الله سبحانه» والکثیر هو یستحقه. ویستأذن الأزواج فیمایفعلن من 
ذلك إلا أن یکون من أموالهن فلا ضير ولا حرج وما آمکن من عتق أو حج 
أو عمارة مسجد أو منهل فان ذلك لى نفعه ولفاعله ثوابه مضاعفا لان فيه بر 
الوالد وطاعة الرب وقد جهدت في الساواة بینهن وبين إخوتهن في اثبات 
البر لابخوة وجهیزهن با أظن أنه يساوي بینهن وبينهم کماقسم الله 
سبحانه إن لم يكن حظهن آرجح من غير أن أتعمد أثرة. 

فأما ما كان من الطين والزرائع فلم أكلف نفسي فيه مالم أكلفه ووكلته 
إلى قسمة الحكيم. 

والراد من الجميع الدعاء لي في حال حياتي والترحم والترضية بعد مماتی 
وأن يحللني الجميع فيما وقع مما مخالف الحكم نما لم آعتمده ولا اعتمدت؛ لأن 
أجمع فهو أخرم ويأتي من وراء ا حاجة وان كنت لا أتيقن فى ذلك اعتمادا 
وأنا أستغفر الله وأتوب إليه وهو التواب الرحیم» وأسأله العفو والعافية في 
دار الدنيا والاخرة والسلام علیکم أجمعين و رمة الله وبركاته. 


و الله على رسوله سیدنا محمد واله وسلم 
مت نساخة هله الوصية بحمد الله باري البرية غفر الله لکاتبها وکافاه عنه 
بمنه وکرمه وا حمد لله وحدہ وصلوات الله على رسو له سیدنا محمد وآله 


وسلم 
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جوع المتصوري .مہہ سال الفقيه يى بن ا سین الیل 


وهذه أجوبة مسائل له عليه السلام 
سال عنها الفقیه يحيى بن الحسين الریان 


سألت أيدك الله فقلت: إذا كانت صنعاء داز حرب وما جانسھا نحو: 
عدن» وزبید والجند وتهامةء وبغداد ودمشق, وغیر هنه الجهات ما جانسها 
وکان من يصل إلينا من هنالك أو من یتصل منا بهم أيضاً یترطب بالدلاء 
وجلب افمائن, والمحازنء والبطاظ؛ واحذو والسروج وسائر الالات 
ویترطب بالعنب وسواه وما یتصل من رطوبات ذبائحهم. ویقع الاختلاط في 
دار الاسلام في الطهور والعیش وسواه ما یکون ا حکم؟ فغالب الظَن أن ما 
به بيت في الجهة ولا إنسان إلا وقد بلغت رطوبتهم إليه وهل تصح الصّلاة 
على هذه الصورة أم لا؟ وهل يجب الغسل فيما قد اتصل بالرطوبة من جميع 
الالات التي للمسلمين ولحافهم كيف يكون الحكم في ا ماضي والمستقبل؟ وما 
الفرق في ذلك بين العالم والجاهل؟ وهل يجوز بيع شيء من جلود ذبائحهم 
الواصلة والانتفاع بها؟ 

الجواب عن ذلك: اعلم أيدك الله تعالى أن التطهير والتنجيس إنما یقعان 
شرعاء والشرع لا يعلم الا من الشارع الشريف سلام الله عليه وعلى آله 
الطیبین وهو: بالقوله والفعل, والتقریی فما کان عن اله تعال: وعسن 
رسوله كك فهو الراد بالتصوص, وما كان عن جموع الأمة قولاً أو فعلا 


- ۵ Af — 


مسائل الفقيه یی بن الحسين الريان ہے ا وع التصوري 
أو تقريراً ألحق بذلكء وما كان عن آحاد الأمة للعلماء فهو الفتاوی» وما كان 
عن صفوة العترة عليهم السلام فهو علوم يقال: علوم آل محمد صلى الله 
عليه وعليهم وهو أقوى من الفتاوي» والكل شرع ودين وعلم فإذا قد 
تقررت هنه الجملة فلنذكر دار الخربه ودار الإسلام؛ ودار الفسق؛ لأن الدور 
عندنا ثلاث لکل واحلة تید وحكم. 

فأما دار ا حرب: فهی کل دار تظهر فيها خصلة أو خصلتان من حصال 
الکفر» ولا حتاج مظهرها إلى ذمة ولا جوارء ولا يكفي في خروجها من دار 
الکفر أن یظهر فیها الاسلام إذا كانت الغلبة للکفر» بأحد ثلائة وجوه: 

- ما أن یکون السلطان من يرى بتلك الأقوال أو الأفعال الکفرية. 

- واما أن یکون الکفر آظهر. 

- وإما أن تکون الغلبة لأهله. 

ودلیل ذلك أن مكة حرسها الله تعالی كانت قبل الهجرة دار کف وفیها 
رسول الله اد والسلمون يظهرون دينهم ولا يكالون فيه أحداً ويغالبون في 
بعض الأحوال ويتهددون الکفار بالقول» ويفعلون في بعض الأحوال. 

وأما دار الفسق: فهي الدار التي يظهر فيها الفسق بغير متاقاة ولا حشمة 
من أهل الاسلام لأحد الثلاثة الوجوه الت قدمنا. 

وأما دار الإسلام: فهي ما خرج من حد دار الكفرء فإذا علمت هنه الجملة 
فاعلم أن حكم الدار معلوم موجود في كتب الأئمة عليهم السلام من حرمة 
المناكحةء والوارثة» والقبر في مقابر اللسلمین, إلى غير ذلك مما هو معلوم. 

وحكم دار الفسق عند من يوجب امجرة منهاء وهو القاسم بن إبراهيم 


سج از ۵ - 


و و سے کے مدای ال و ادي از 


عليه السلام ومن تابعه من أولادہ وقال بقوله من العلماء رضي الله عنهم 
أنه لا یصلّی علی من مات فيها من السلمین متمكنا مسن المجرة ول به اجره 
ولا یقب رون فی مقابر السلمین ولا في مقابر الکفسار: وتححل من‌اکحتهم 
وموارثتهم. وذبائحهم عند بعض القاعية. ومنهم من منع من ذبائحهم آیضا 
والکلام فی ذلك يطولء وإنما نذکر جملا تدلَ على ما وراءهاء وکل دار یظهر 
فیها إثبات قدیم مع الله تعال» کمن یقول: بقدم القرآن أو یثبت للباري 
سبحانه رؤية کالقمر ليلة البدر, أو يضيف أفعال عباد الله تعال من الخازی 
والقبائح إلى الله تعال, أو يجوز عليه سبحانه الظلم أو ينفي شيئاً من أفعاله 
عنه» أو يضيف شيئا من أفعال عبيله إليه فإنه يكون كافراء وداره با قلمنا من 
الاعتبار دار حربء ولا خلاف في ذلك بين القاعية والناصرية واليحيوية» وهو 
قول جميع علماء المعتزلة وتحصلي العدلیة لا نعلم أحداً منهم يخالف في ذلك. 

والظاهر في دار الإسلام طهارة ما فيهاء ولا يكون للتجويز والتقدير حکے: 
فما وجد فيها من الجلود فظاهره الطهارة ولا حكم للتجويز والتقدیر وما 
كان في دار الحرب من الجلود فحكمه التنجیس, ولا حكم للتجويز والتقدیر 

والحكم عند ظهور المسلمين على دار اخرب طهارة ما فيها من الجلود 


2 


حکما وال کانت ہن النجاسة بأقية. 


والدليل على ذلك ما علم أن رسول الله قت دخل الدينة وهي دار حرب, 
وغروبهم وآنيتهم من ال حلود فما آمرهم بابعاد شيء من ذلك ولا تبدیله بل 
طهرت حکما بالاسلام. ومثل ذلك لا ینکر أن تنقلب عين اللجس طاهرة في 


اق 


6 ,ار ۵ - 


۳ 


مسائل الععسه یی ١‏ بن الحسين الربان 





المجموع التصومري 
الحال لحدوث آمر كما نعلمه في الکافر أنه عند الهادي عليه السلام نجس 
الذات کالکلب, والخنزيرء والميتة فإنه متى نطق بالشهادتين انقلب طاهراً ف 
الخال حكماً والعين باقيةء وإنما ذكرنا هذا الاستدلال محاذرة من إنكار االجاهل, 
بقول: كيف يكون الأديم نجسا ثم ينقلب طاهراً و فى ا حال وعينه باقية؟ 

قلنا لتجدد آمر وهو غَلبَة الاسلام على أرضه. كما نعلم أن 
رسول الله ڪا لا فتح مكة حرسها الله عنوة وهي دار حرب م يوجر عنه انب 
أمرهم بإبعاد شيء من أدمهم «وجلودهم" ' وأسقيتهم وآنيتهم الآدمية 
وكذلك الطائف وهو مشهور بكثرة الأدم لما أسلموا آقرهم على ما في أيديهم 
من ا حلود ولو تتبعنا ذلك لطال فيه الشرح؛ ولو غلبنا على البلاد لانقلبت 
ا جلود التي فيها طاهرة بالغلبةء وهنه براهين يعرفها أهل العلم» والعلم حاكم 
على الجهل؛ ولم يؤثر عن أصحاب رسسول الله طك أنهم كانوا يمتنعون من 
استعمال ماغلبوا عليه من الجلوده بل تطهر بالغلبة وفرع أهل العلم هذه 
المسألة أن دار الإسلام طاهرة وطاهر ما فیهاء ولا علة في ذلك إلا غلبة 
الإسلام حتى أطلق عليه دار الإسلام والتنجيس لا يقنع بغالب الظیٌ 
وكذلك التطھیر, فاعلم ذلك. 

ویجوز عندنا الانتفاع بالنجس کالزیت النجس؛ والسمن, 99977 
ویباع وهو معیب بالنجاستةه فان بینه بائعه والا رد بالعیب» ٠‏ وينتفع بالدهن 
النجس للسراج وما جری مجراہ وكذلك الجلود ينتفع بها في جمیع ما نفعت 
فيه ولا یترطب بها ولو قیل بغیر ذلك لوقع ا حرج والعلة في جوازه جواز 
بیع الکلب وشرائه والانتفاع به وهو نجس الذات, ول یعلم من أحد من 
() زيادة في (ب). 


ب "ارت 


وی مو سس سے مرق افیا نب را 


السلمین كافة من منع دمن الأرض بالنجس ولا حریه» والغالب على اللمن 
النجس, ولا یعلم النع من ترك الوقاء على ال حمار والسرج على الفرس, 
بعد تنجسه بدم الدبر والعقر الا أن یغسل, ولا الالتحاف بالثوب النجس: 
ولا یتربط به, ولا وجوب غسله إلا لمن أراد الصلاة علیه. وقد أعارت عائشة 
رضي الله عنها رجلا بساطا ها فاحتلم فيه وغسله قبل ره فقالت: (افسد 
علینا بساطنا) وهي أحد العلماء ول ینکر علیها آحد من الصحابة» واستدل 
من یقول بطهارة الني بهذاء وقلنا نحن في تاویل ا حکے: انه إنما آرید به 
الافتراش دون الصلاة عليه فغیر علیها صباغہہ وکان لامجب غسله 
فتفهم ذلك. 

واعلم: آنا قد بلینا جام يبل به من يفلم من أهل العلم» وهو أن کل 
سائل بطالب بالدلیل, وجل أهل العلم بل كلهم إلا القلیل قالوا: لا يجب 
على الفتي تبيين علة احکم. وکتب الأئمة اعلیهم السلام] وعلومهم تنبي 
بذلك فانك تجد أقوالهم مجردة عن العلل والشروط والأسباب والأدلة» واغا 
علل العلماء آقواهم بعد ذلك ون کانوا لم یقولوا الا الأصل ودلیله فهذا ما 
تحملته هنه المسألة. 

وسالت: ماحکم الشیوخ التقلمین من أهل العلم رحمةالله عليهم في 
وقت الغز وقبلهم؟ 

واواب عن ذلك: أن آمورهم تحمل على السلامة» ويكفي في ذلك أن 
نقول: الأصل صحة اعتقادهم وعلمهم. فحسن الظن بهم يوجب آنهم ما 
فعلوا ذلك إلا لوجه بجیزہ إما بلذن "" من إمام عصرء وإما أن تكون البلاد قد 
(۱) كذا فی (1), وقي (ب): ما من إذن إمام عصر. 


ے۷۷ ىق - 


مال ات ی انج اراق موق اصوري 


استوت في الحكم فلا معنى للانتقال من جهة إلى جهة وحکمھا واحد وإما 
لتعذر الانتقالء هذا هو الحكم العام في المسلمين كافة. 

وأما العلماء فلهم حكم آخر؛ وهو أنهم ورثة الأنبياء عليهم السلام ونحن 
حكن ذلك مرفوعا رآن العلماء ورثة الا نبیاه وق الاخرة من الشهدام» وحم 
نروي: ررأن للأنبياء على العلماء فضل درجتین, وللعلماء على الشهداء فضل 
درجت» فاذا کان كذلك وقد علمنا أن فرض الأنبياء عليهم السلام معاشرة 
الكفار والفراعنة لإيصال حجة الله إلى عباده فكذلك العلماء للا تبطل 
حجج الله تعالى؛ لأن العالم إذا هرب من الجهّال والكفار بعلمه وم يوضّح 
حجة الله تعالى على عباده كان قد أخل بمايجب عليه لربّہ وهذا فی غير أعصار 
الأئمة عليهم السلام فأما في أعصارهم فيج ب رد الأمر إليهم في الابات 
والنفي, والفعل, والترك لقوله تعال: #أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي 
الأمرِ منكم#[اساء:ه.]. وأولوا الأمر هم: الأئمةة وقال تعالى: لوكو ردوه السی 
ول ول زی الث مهم للم الذي بطو مهم ...يجب على 
الأمة في وقت الإمام رد الأمر إليهء قال تعا ی: #وما كان لمؤمن وه مومت ذ 
قَضى الله ورسوله أمرا أن يكون هم الخيرة من آمرهم ومن یعص الله ورسوله فد ضل 

وحكم أهل بوادي صنعاء حكم أعراب المسلمين على عهد الني اكد ليس 
شم حكم أهل افجرة ولا حكمهم حکم الکفار وعلى المسلمين لهم النصر 
إن احتاجوا إلى ذلك الا على قوم بيننا وبينهم ميثاق. 


پا ار ۵ - 


واو سے بل نید هنن کن ابآ 


وسألت: هل يجوز السلام على أهل دار الحرب بالید آم لاء وبالکتاب 
أو رد في کتاب أو لفظ شفاه؟ وهل لفسح الامام في ذلك تأثیر؟ 

الجواب عن ذلك: أنَّ رد السلام جائز باليد أو اللفظ. أو الکتاب ورد 
الجواب واجب, ولا یفتقر ذلك إلى فسح الامام إلا أن یکون قد حظره 
لصلحهة رآها. 

والدلیل على ذلك أن أصحاب رسول الله کش كانوا يختلطون بالکفار 
ویسلمون عليه وقد كان رسول لله يكتب إلى الكفار يدعوهم إلى الله 
تعال, ویستفتح کتبه: «سلام الله علیکم؛ فإنا حمد الله إليكم. وقال له 
أصحابه: يا رسول اش إنا نجالس الیهود نی کن ۰ فیعطس أحدهم فنستحي 
منهې ولا ندري ما نقول هم؟ فقال: «قولوا: بهدیکم الله ويصلح بالكم» وهذا 
أبلغ من مصافحة الید؛ لأنه دعاء وقد قال لعتبة بن ربيعة: ریا أبا الوليد» وق 
الكنية إنصافه وحن نروی ذلك مسندا. 

فأما ممن يدعو إلى الله سبحانه فلا كلام في ذلك وهو أبلغ من هذا كله 
وقد قال تعال لوسی وهارون عليهما السلام: #قَقولاً له قول لينا لعله یتڈکسر أو 
يخشى #[له:؛ ؛], ولا بذ من تقديم السلام على القول اللين؛ لأن ترك السلام 

من الحقوة عزفا وشرعا وقد كان رسول اله غیرد على اليهود سلامهم إذا 
للا علیه حتی قالوا لعنهم الله تعالى: السام عليك یا محمد. فقال جوقر: 
روعلیکم. فقالت عائشة من خلف الستر: بل علیکم يا إخوان القردة. وهم 
يريدون الوت. فان کان في موضع غلظة أو إقامة حد أو مصادفة فعلهم لنکر ۸ 


یسلم علیهم شرعا 
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مسائل الفقیه ہی بن الحسين الربان سس - الع المنصوري 


وسألت: هل يجوز للمسلم أن يتصرف فيما في أيدي الأجناد والظلمة من 
الكفرة الذين هم دار يمضون فيها أحكامهم إلى آخر ما ذكره في المسألة؟ 

الجواب عن ذلك: أن تصرف المسلم في أموال الكفار لا يكون إلا بسلم 
أو حربء فان كان بسلم جاز ذلك بإذنهم؛ وان كان بحرب فهو فيء للمسلم 
قیه .ما للمسلم وهم يملكون علينا أموالنا وغلك عليهم أموالهم بالقدرة 
وان أسلموا على شيء فهو هم» وان غلبناهم على آرضهم كانت فیثاء وللامام 
أن یقرها في أيديهم» وأن ینزعها منھم, وأن یردها على أربابها. وأن یعطیها 
سواهم وأن یقسمها على الغافين» وأن يجعلها خراجيت» أي ذلك فعل فهو 
جائزء ولا فرق بين ما یؤخذ منه هبة أو ببيع أو غنيمة في وقت ا حرب, وأنت 
تعلم أن الكل من الزيدية بل العدلية لا تطلق على مرتكي الكبائر اسم 
الإيمان ولا الإسلام الشرعیین, فقد خرجوا عن كونهم مؤمئين ومسلمین 
بالاتفاق من ذکرنه فکیف يخرجون من أسماء السلمین, ودارهم دار إسلام 
وليسوا مسلمينء أو إيمان وليسوا بمؤمنين. 

وأما التهویل باساء " البلدان وتکبی‌ها وتعظیمها بلد کذا: وة 
فذلك لا یژثر عند أهل العرفة ولا یفزع منهم أهل البیت علیهم السلام 
واطلاقاتهم بتکفیر من خالفهم كثيرة وقد ذکرناها في بعض کتبنا وعینا 
مواضعها من کتبهم علیهم السلام وإذا كان النى 4 يقول: «بعشت بین 
جاهلیتین آخراهما أعظم من أولاهما» فکیف یکون حکم الجاهلية العظيمة 
إذا كان حکم آهلها الاسلام. ولم تكن دارهم دار حرب أو تکون منتظرة ففي 


( في (): باسم البلدان. 





= ۹ بج ب 


فو و > ےت تسم لق و مین یی ان وا 


الحديث: ررآن الأصنام لا تعبد بعده» وان روي (غبر هذه الروایة) " فهنه 


الرواية أصح؛ فتأمل ذلك» وقد دخل حکم حجه تحت ال حواب في المسألة 
الأولى؛ وأنه يعتير الغلبة والسلطان. 

وسألت: هل يجوز للمسلم أن يأكل عند الظلمة؟ فما الدليل؟ 

الحواب: أن ذلك جوز ودليله أن علماء المسلمين لم يتوقوا ذلك وكانوا 
يأكلون عند معاوية وغيره فلا ینکر أحد على أحد وإنما حدث الامتناع ا 
ذلك الفرقة المرتلة الشقية السماة بالطرفية» وكانوا يمتنعون من أكل زاد 
الظلمة ويأخذون ما أعطوهم من طعام أو دنانیں فأحدثوا بدعة واستمروا 
عليها فكادت تكون عند من لا معرفة له سنة الا أن یتعین حرام فلا يجوز 

و تمالت؛ إذا فسح الإمام في تناول شيء من ا لحقوق لنفسه أو لغيره 
أو د یسلمھا ' من نفسه إلى - مستحقهاء هل هو على فسحه مالم يحظر عليه 
الامام آم لا؟ 
كان فی ثمرة استأذن فی الأخرىء أو في حى معین استأذن في جنسه أو فی حركة 
إلى جهة استاذن إذا أراد الرجوع مرة أخرى؛ ولا تعم الأوقات إلا بالولایات 
المطلقة فاعلم ذلك. 
)١(‏ في (ب): غير ذلك, 


(٢‏ ف (ت): من ذلك. 
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مسائل الققيه یی بن الحسين الوا .سس انضموع المتصومري 


وسألت: إذا مو مسر سك E‏ ايع الاعتزاة في 
يأكل أم لا؟ 

الچ واب: أن له أن يأكل؛ لأن الظاهر الإباحة فأما في الأعراس فیجب؛ لأن 
دج آمر عبد الرهن بالوليمة فقال: روم ولو بشاة» وأمر بانتهاب 
النثاره وفي سائر ما ذکر يجوز قولاً واحداه وهل یکره أم لا؟ فما غلب فى الظن 
اختلاله کره الا أن يعلم حراماً معيناً حرم تناوله فأما التجويز والظن 
فلا يؤثر فى ذلك. 

وسألت: هل يجوز للإمام أن يعطي الغنی من الزكاة والكفارة وغيرهما من 
الحقوق؟ وان كان يشتري بها الأموال هل يسوغ له (اعنی الأخذ)؟ وما الفرق 
ی و وج اھ 1 ابه ال قاين یں 
وإن كان ذلك حد إمكانه: ويعد بذلك من جملة المجاهدين» ويستحق ما يصير 
إليهه وما الفرق بین أن يكون غناه ظاهراً للإمام أو غير ظاهر؟ . 

اخواب لعن ذلك]”2: أنه يجوز لاح مام أن يعطي الزكاة والکفارة «وغرهما 

من الحقوق العاصي والطیع والژمن والکاف وسواء شروا بها الأموال أم 
فعلوا بها ما شاءواء والدلیل على ذلك ماکان رسول الله اد يفعله: فانه أعطی 
الملل عبدة الأوثان وهم باقون کا رن وأعطى یھدیا من صدفه بني زريق 
بعضا بدين كان عليه وبعضه وهبه له وکل ذلك نرويه مسنداء ویسوغ 
للآحذ على كل الأحوال: ولا يشرط في تناول الأموال الصلاح إلا الفرقة 
الملعونة المرتلة الشقية. السماة بالطرفية. فإنهم جعلوا جال الأموال على أهل 


() زياحة : رت 
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فى او سے می سس ے راو اہ لی ین اس ار 


الإيمان. وحصروا الإيمان على قوهم ودينهم فتحجروا واسعا وحظروا واسعة 
لا تنحصرء قال تعالى خاطباً للكفار: هو الذي علسق لکسم مسا في الأرض 
جميعا#[لبترة::1], ولو فرق بين الإمام والوالي المطلق اليد في المال ومن جاهد 
بقلبه ولسانه من لا يقدر على غير ذلك فقد آذی ما عليه ويعدٌ مجاهداء ومشل 
هذا الجواب مروي عن علي عليه السلام في حديث طويل: «من أنكر بقليه 
فقد نجاء ومن أنكر بلسانه فله أجرء ومن أنكر بيله فلا تدري نفس ما أخحفي 
هم من قرة آعین» فنوع اجاهد على اجاهدین بهذاء ومتی كان غناه غير ظاهر 
للامام لزمه تعريف الامام أو الوالي ذلك؛ لأنهم قد لا یعطون إلا للفقراء 
فمتی عرفهم ذلك فأعطوه جاز له تناوله 

وسألت: ما الفرق بين ال زكلة وبيت ا ال الني للمظالء والكفارة وا حراج: 
والصلح» والجزية؟ وما يجوز للغني وما لا يجوز؟ والفرق بین الفاسق في ذلك 
والمؤمن؟ 

والجواب: أن الزكاة لا تجوز لبقي هاشم ولا لمواليهم ومال المظالم يجوز لبني 
هاشم والكفارة تجری مجرى الزکاة؛ لأن الزكاة تطهر المالء اة تاو 
الجسد والكل غسالة أدران الناس, فكيف يحله الله تعالى لنبيّه طك وأهل بیتے 
صلوات الله عليهم والكقارة أدخل في باب التحريم؛ وإن كان الكل حراما؛ 
لأنها غسالة الأجساد والصلح ما مجوز فيه بعد انقضاء أجله الزيادة 
والنقصانء والجزية محدودة لا بزيادة فيها على أجناسها ولا نقصان: وكان أهل 
النمة على عهد الني ا على الرأس دينار دينارء واستقرت الحزیة على عهد 
الصحابة بچماع الأئمة عليهم السلام ولأهل البيت عليهم السلام فيها وني 


= ق ب 


سای ينب می ای او اق سے جب _ سس ے-تصیےسے سے سے لقاع ی 


الصلح ال خمس؛ لأنه من الفيء ویجوز للغنی والفقير من آهلها ولا يعطي 
الفاسق من هذه الأموال إلا الامام أو من یقوم مقامه ولا يجوز للفاسق أن 
پلخذ ولا للمعطی أن يعطي الا الامام أو من ينوب عنه. 

وسألت: هل يجوز شيء من ا حقوق لمن يخرج عن الثمانية الاصناف وهو 
لا يجاهد بلسان" ولا مال ویکره الشر على الخالفین ذلة لا بفضا ویقول: م 
یتعبدنا الله تعالى بهذا ومعه أشياء جزيلة وغناه ظاهر الا عند الإمام؟ 


ال چجواب عن ذلك: أن الأمر في هذا ا ال إلى الامام وهو متعبد بنظره في 
ذلك وقد يجوز أن ینظر ما لا ینظر غبره فليس لغيره أن یعترض عليه با يخطر 
بباله وخصر الوجوه غلی ما یظهر له 

وأما من یکره الشر على الخالفین فذلك معصية؛ لأنهم یستحقون الاهانة 
والسب والبرأة واللعن. وسواء فعلنا ذلك أو لم نفعله فهذا حکم. 

وأما تركه لذلك ذلة فنحن نروي عن النبى هد أن «المؤمن لا یکون بخيلا 
ولا جبانا» ولا يجتمع ا جہن والبخل في قلب مؤمن» فإذا كان غتيالم جز له 
أخذ ا ال إلا بعد تعريف الإمام فإن آمره وأعطاه جاز ذلك؛ لأنه قد يعلم ما لا 
يعلمه غيره. 

وسالت: هل يجوز لمن یتخلّف عن الجهاد مع التمكن بشيء من ا حقوق 
ویجعل عذره أن الإمام قد فسح له» أو يتعذر بحخوف الظلمة أو بضياع الال 
والعيال أو بالتعلیم؟ وهل یکون له سلامةء أم كيف (یکون) " حكمه؟ 
() في (): بلسانه. 1 
(0 زيادة فى (ب). 


سب ؟ 04 


اش مويغ سس سس ماق ابی ن صن وا 


والجواب عن ذلك: أن ا حھاد فريضة من فرائض الله تعالى العظام وحن 
نروي في ذلك عن الني كا (أنه قال) ": را لاد سنام الدین» وسنام الجزور 
آفضلها بالاتفاق وفی ذلك اتفاق أهل الفقه أن رجلا لو آوصی بشيء من 
ماله لأفضل وجوه البر لصرف إلى الجهاد وحن نروی عن آبینا (ی.)''' 
علي بن آبي طالب عليه السلام أنه قال: (فیکون في آخر الزمان قوم 
متفریژون» متنسكونء متفقھونہ لا يوجبون آمراً بمعروفه ولا نهياً عن منکر: 
إلا إذا درت لهم معايشهم وسلموا في أمر دنياهم فلو أن الصلاة والصوم 
آضرا بشيء من دنياهم لرفضوهما وقد رقضوا من القرائض آسنمها 
وأشرفها الجهاد في سبيل اللہ فريضة تقام بها الفرائضء وتحيا بها السنن, 
وتعمر بها الأرض؛ وينتصف بها من الأعداء) ولاحق في هذا المال الا لمن 
جاهد أو كان بجهده وطاقته مع اجاهدین. 

وأما الفسح والإذن فلا يكون إلا في حكم واحد ووجه واحد؛ لأن لكل 
حركة للجهاد فرضاً حدودا " فلا بد من إذن جديد وان استأذن الإمام وأذن له 
وكان لا عذر له عند الله تعال فذلك لا يجزيه ولا يخلصه عن عهدة ما لزمه. 

وأمًا العذر خوف الظلمة فبعيد من الصواب جداًء وأى جهاد لا يخاف 
صاحبه ولا خيف!! وإذا كان الله تعالى قد #اشترى من المؤمنين أنفسهم وآموالهم 
أن هم الْجنة یعون في سيل الله ون ویفتلون وغدا عليه حا في اورا 
و الانجیل که [تربت:۱۱] والقرآن اکد حکمه ق کبار الکتب لات تہ الکن فی فهل 


٥‏ في (ب): فرضا محددا. 
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متاق ال زی مو لوان ...سس اطررق 


يستحق المبيع من لا یسلم الثنمن!! أو ليس الغريم إذا نوی حکے للبائع 
بالبيع زال» وكذلك المشتري إذا مطل البايع في من المبيع كان حكمه حكم 
السارق وزال حکم البيع؛ وإنما یکون حکمه حکم السارق؛ لن من شری شین 
معینا بمال معیّن ثم خبه من البائع وغباه ودافلع دونه يكون حکمه حکم 
الس اف شوق شف وعاله وكام 


وت وا بالمال وہ وے تو من موم ای و 0 


تھے حي ضس لاح 


او خر خی ق ج و 


سرک لوف باتهم م یس في لويم قل بل كم من الله يئا إن 
راد یک ضرا او آراد بكم تفع بل كان الله بما تعملُونَ بير [السسم:١1].‏ 

وأما اعتذاره بالتعليم فلماذا يتعلم إنما یراد العلم للعمل؛ فما ينفعه هة 
وقد ترك أفضل الأعمال؛ ولئن مكن الله تغالى لتفردنٌ في هذا العنی كتاباً لله 
ولا کرامة لا في الدنيا ولا في الآخرة. 

وسألت: عمن معه وصايا يقبلهه وهی خراب وهو لا یعمرها؟ 

بشواب: أن ذلك لا جوز بل يجب إصلاحهاء فما حصل من غلاتها كان 
لمصارفه ووجهه؛ لأنه لا يجوز خالفة غرض صاحبها وغرض صاحبها بكثير 
يحصل منها. 
من الزكاق والكفارة وبيت الال» وان ١‏ يعين له الإمام؟ وما الفرق بن الغني 


" 8 د 


له هبو ج ڪڪ سے مھ سس جو او 7 


والفقیر في ذلكہ وبين العاصي والطیم؟ وما حقيقة الغارم؟ وهل ذلك ثابت 
لجميع التصرفین آم لا؟ 

الجواب عن ذلك: أنَّ الغانم نقیض الغارم؛ لأن الغانم الآخذ والغارم 
العطي, وهو في الشرع من عليه الدیون لأنهم يعطون والزكاة والکفارة 
حكمهما واحد وبيت ا ال: هو مال المصالح» ومن أعظم المصالح قضاء الديون. 

وأما الغارمون أهل الديون (من)"' الأغنياء؛ لأن الله تعالى جعلهم نوعا 
غير الفقراء والمساكين؛ ولا فرق في وقت الإمام في جواز قضاء دين العاصی 
كالمطيع؛ لأنه إذا جاز إعطاؤها لغير الدين فللدين أولى: ويجوز ذلك لمن كانت 
ولایته عامة أو كان ماذوئاً له من التولان, 

وسالت: هل يجوز لمن كان من أصحاب الامام؛ الملتزمين بطاعته؛ العاملين 
بالكتاب والسنة أن يولوا الساجد والأيتام والإنكاح لمن لا ولي ها ويقيم 
ا حمعة ويأمرون من یقیمها ویعمرون المساجد في الأرض البيضاء أو في 
أرض بيت ا ال أو في أرض بإذن مولاهاء ويأمر من لا خرج ا حقوق إلى الإمام 
أن يضعها نی المستحقين من أهل مذهب الإمام متى علم أنه الا تصل إلى 
الامام. ولا ولاية لمن يفعل ذلك من الإمام ولا من والیه؟ 

الجواب: أن هذا السؤال اقتضى إماماً آخر؛ لأن الإمام لا يراد إلا لما 
ذکرتہ فإذا جاز ذلك من دون الامام فما یراد بالإمام وا حال هذه - وكل 
ذلك لايجوز الا بالإمام أو بن له ولاية من قبله. 

وسألت: عمن يجني جناية وهو دون البلوغ هل يفرق بين أن يكون له مال 
() زيادة نی (ب). 


س۵۷ ق س 


مسائل اده چو الج ران سس اهو الصوري 


أو لا مال لہ أو قرابة أو لا قرابة؟ وماحدٌ الجناية التی تتعلق بالال؟ وما الحنایة 
التعلقة بالعاقلة؟ وما الحكم إذا تغلبت العاقلة؟ وما الفرق بین الجناية في الال 
والبدن؟ وما الفرق بين غناہ وفقره عند الحثایة وعند المطالبة؟ 


الج واب: أن الصبي عمدہ خطا فالوضحة فما فوقها تلزم عاقلت» انم 
تكن له عاقلة فالسلمون؛ لأنها تتعلق بالشاصر ولا ناصر للمسلم إلا 
السلمون» وما كان دون ذلك کان في ماله عند ا حنایة إن كان له مال وعند 
وجدان ذلك إن طولب فیما بعد وتغلب العاقلة لا یلزمه ا مال فی خاصة 
نفسهہ وا جحنایة في المال تلزمه فی خاصة ماله وعندنا أنه لا فرق بين أن یکون 
غنیاً أو فقيراً حال الجناية؛ لأنه یعتبر بلزوم ا حى ولا يشترط فيه الغنی والفقر 
کالذي يتدين مال الغيرء وإنما يجب الأداء بشرط وجود المال. 

وسألت: عن شهود النكاح إذا كانوا غير عدول» هل يلحق النسب أم لا؟ 
وما يصح من أحكام الزوجية؟ 

اواب: أن النكاح لا يخلو ما أن یکون في دار فيها العدول المعتيرون في 
الشرع عندنا أم لاہ فإن كان في دار فيها العدول المعتبرون عندنا فالنکاح يكون 
فاسدا, وحكمه حكم الصحيح إلا في أشياء خصوصت: أن لا يحصنا به ولا 
لعان بينهماء ولا يلزم الهر بالخلوة ولا نصف السمی بالطلاق قبل الدخول؛ 
وها الأقل من السمی اوفھر المثل نعله ولا يقع علیها عدة مع الخلوة بدون 
وطی» ولا یلزمها إحداد. وها ا خروج في حياته بغیر |ٍذن» ولا يجب علیها لزوم 
نيه بعد قات ولا مبراث تھا فلا اللسب فیلحق على کل حال. 

فأما إن كان في دار لا يوجد فیها العدول العتبرون فى الشريعة فعندنا أن 


پا ة د — 


امو سیب سس .سس ملق ھی وش ان 
آهلها جنس قائم بنفسه كما نقول في أهل اللل» فحکمه - والح ال هذه - 
حکم الصحيح عندنا سواء سواء وههذا فان رسول اله درجم اليهوديين 
الزانیین ونكلحهما إنما كان بشهادة اليهود وعقدهم» وليسوا بعدول في 
شرعناء فاعلم ذلك موفقا. 

نما وقع اواب من غير كن لا نشاهد من الأشغال: ومن الله تال 
نستمد التوفیق والعون» والسلام. 


عقا الله عنه. 


نقلت من نسخة مقابلة بالقراءة على الشيخ محيي الدين. 


- 6 ۹ د 
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ذف 


ضوع التصويري سس _ دس مسالة لمران بن احسن بن اصر 


مسالة سال عنها عمران بن الحسن بن ناصر 


فقال: قولكم: إن الأمر المؤقت بأول وآخر بفعل يتسع له الوقت ولامثاله 
أن الوجوب فيه متعلق بجمیعه: آوله ووسطه وآخرهه مشل: الصلاة وتقلیم 
الزكاة فى آول حول وا حولین على الذهب هو قول فاسد؛ لأنه يؤدي (ل)۳" 
فساه وبیان ذلك أن قوله تعال: #أقم الصلاة لدلوك الشسمس إلى 
غسق الیل 46لا سراء:۷۸] إذا كان عندکم یر بین فعلها فیما بين هذین الوقتین. 

قیل لکم: هل ينوي الوجوب قظعا في أوله كما ینویه في آخره أم لا؟ 

فان قلتم: فهو خلاف الذهب وقوله تعال: ##أقم الصلاة© يقتضي وجوبها 


من أول وقت الزوال إلى آخره فما وجب فى النية في آخره كانت فی أوله. 


وإن قلتم: ينوي الوجوب. 

قیل لکم: وما وجه الوجوب؟ 

فان قلعم لکونها لطفا ومصلحة ق واجب آخر سواها شرعی أو 
قیل لکم: واجب عقیب آدائها في أول الوقت أو بعد خروج الوقت؟ 

فان قلتم: في واجب یقع عقيبها. 

قيل لکم: فهذا یلزم فعلھا نی آول الوقت لا محالة لئلا تفوته تلك 


)۱( زیاحة ق (ب). 


صا ٭ ہے 





مسألة لمسران بن ا حسن بن ناص ۔_ اجموع النصوي 
المصلحة: وإذا كان کذلك لم يلزمه فعلها فيما بعد ولا بحسن أيضاً وفي علمنا 
بوجوب فعلها إلى آخر الوقت دليل على بطلان هذا القول. 

وإن قلتم: إنها لطف في تحصيل واجب بعل خروج (الوقت)7. 

قيل لکم: فما قولکم فيمن مات قبل خروج الوقت فیما يكون آداژها 
لطف» وقبح تکلیفه أداها. 

وان قلتم: ينوي بها آداء الواجب إن بلغ الوقت مشروطاً هكذا والا فهی 
نفل» فليس هذان القولان من مذهبکم وان كان آقرب إلى الأصول على ما قد 
وضح» ويحمل عليه قول الله تعال: ۶أقم الصلآة لدلوك الشمس إلى غق 
اللْل4[ئر:۸؛]: فالنية مشروطةء ولكته یرد علیه سؤال: وهو أنه قد ثبت 
بالإجماع أن تعجيل الصلاة أفضل وأول» ومعنی ذلك أن موقعهافي اللطف 
أعظم وتقريبها أو تسهیلها لا هي لطف أجل فلذلك استحق به الشواب 
أكثرء ولو كانت تقع نفلا في أول الوقت لماجاز کون النفل أعظم موقعاً في 
اللطف في الواجب من الواجب وذلك محال؛ لأن التخيير قد ورد ببجزائها في 
أول الوقت وآخره وهو لا یرد بين واجب لا يجوز الاخلال به وبين مندوب 
يجوز الإخلال به» وبعد فليس في أداء الصلاة في أول الوقت حقيقة الواجب؛ 
لأنّ الواجب هو ما للإخلال به مدخل في استحقاق الذم وكذلك الزكاة 
وصدقة الفطرء وكان الشيخ أبو الحسين يقول: إن تكليفها لطف في طاعة 
مندوب إليهاء كما جاز تكليف المندوبات الشرعية إذا كانت مقربة من 
الطاعات المندوب إليها وهذا غير واضح؛ لأن فيه إیجاب الواجب لتحصيل - 


)١(‏ سقط من (), وهي في (ب). 


.»ل 


وع الشرويق ماله اسران بن امحسن بن اصن 


التفعة ولیس هو من مذهبه. فان اللطوف فیه جوز أن لا یکلفه رانا فکیف 
اللطف القرب إليه!! 


قال: ولم أعقل في تکلیفها في آول الوقت إلا آنها اما أن تکون براعی بها 
فان بلغ الکلف آخر الوقت وهو على صفة الکلفین كان ما أتى به واجبا أو 
مسقطا للواجب وان انصرم أو زال قبل ادراك عقله فهي نفل أو یقال: انها 
لطف کل جزء منها لطف فیما يليه من أجزائهاء وهو قوي من جهة النظر. إذ 
فيه تكاليف عقلية يجب إخطارها بالبال عند الاتیان بالصلاة غير أن الإجماع 
قد منم من ذلك والآية الشريفة: #إن الصلاة تنهى عن الفحشاء 
والمنکرِ4[سکرت::]ء فأحير أنها لطفت نی الاخلال بها؟ 


وا جج واب عما سگ عنه: أن مذه السالة علی تنضوع الوجوه التى ذکرت 
مستقيمة على قولنه بحيث لا سبيل إلى دخول خلل في معانيها مما ذکرہ من 
الاعتراض؛ لأن اعتراضه لا يصح إلا بقصر حقيقة أو تسليم خصم وكل ذلك 
غير مستقيم فذکر الواجب المخيرء ومثل ذلك بالصلاة في أول الوقت 
ووسطه وآخرہ وقال: هل ينوي المكلف الوجوب قطعاً أم لا؟ فألزم على ذلك 
مالم یقلء وحقيقة الواجب عندنا: هو ما للإخلال به مدخل في استحقاق الذم 
على بعض الوجوه واحترزنا بقولنا: على بعض الوجوه من واجب الكفاية. 
والواحي المي 

وقوله: هل يعتقد الوجوب في أول الوقت قطعا؟ 

فجوابنا: نعم وهو قبل اللخول فيه غير مضيق عليه في تأديته فإذا شرع 
فيه فقد ضيّق على نفسه الموسع كان له القطع ونية تأدية الواجب. 


ا را ایت 


ساألة لمسران بن انحسن إن ناصی سس سس اطع الصوري 

والصلاءة لطف لوجهین: 

آحدهما: تأدیتها بعد تأدیتها: 

والثاني: العزم على تادیتها متی خطرت بالبال» فلا یلزم على ذلك ما 
بنی علیه. 

وقد ورد التص بأنها لطف في الامتناع عن الفحشاء والنکر فتأديتها 
لطف» والعزم علیها لطف, والمكلف لا يتعرى من الوجهین فى حال من 
الأحوال: فاللطف لا یفارقه فى الأحوال كلها 

وأما ما ذکرہ على قول أبى الحسين: كيف يجب اللطف لتأدية ما ليس 
بواجب وهو النفل فذلك مستقیم (أعني:قول أبي الحسين)؛ لأن اللطف قد 
يجب على من أراد من الغير فعل ما لیس بواجب. كما يعلم فيمن يقرب 
الطعام لأضيافه فإنه يلزمه تقريبه لآكله " بما يغلم أو يغلب في ظنه أنهم 
يكونون أقرب إلى الأكل إن كان ذلك مراك ویجب ذلك عليه عند العقلاء, 
وذلك في الحكم آلزم؛ لأنه بعباده أرآف وأرحم وأجل وأكرم ويجب عليه 
اللطف في المندوب لكان الأوامر والا كانت إرادته قبيحة وندبه إلى المندوب 
عبثا وذلك لا يجوز والکلف يؤدي الواجب الموسّع جميع أوقات التوسيع بنية 
الوجوب؛ لكون الوقت الواسع مضروبا له يفعله في أي أبعاضه شاء فمتى 
شرع في الفعل لزمه تأديته في تلك الحال» وقد يكون الفعل غير واجب ثم 
يصير بالشروع فيه أو النية واجياً كما نقول في حج النفل وغيره من 
المشروعات؛ فكيف نستبعد ذلك في الواجب الوسّم ولا شك أن هنه المسألة 
وردت على الأكثر من الأشغال فلم نتمکن من التوسيع: وقيما ذکرنا كفاية 


سر یرہ ہہ 


لوج جك چرس موق ا لص اس 
لن تأمله إن شاء الله تعالى وقد ترکنا آشیاء+ ا تھا بنیت علی آشیاء بینا آنها 
غير لازمة ولا مقصودة في الأصلء فاكتفيئا بذلك عن الحواب عثها 


مسألة [عن الإمامة في صلاة النوافل] 

وجدت بخطه عليه السلام في كتب الفقيه الأجل المكين أحمد بن محمد 
احلي رمه الله تعالى. 

وقفنا على سوال الفقیه الکین أيه الله تعالى وماذکر ما تقرر عليه 
مذهب القاسم» ویجیی, وأکثر الأئمة علیهم السلام عن النع عن الامامة في 
صلاة النوافل وسأل عن المانع من ذلك مع آمر علي عليه السلام بمثله في 
التراويح» وما ذكر من الأمرء وأن الفعل لا يتعدىء والأمر يتعدى. 

الحواب عن ذلك وباله التوفیق: أن الصّلاة أمر شرعي: آحکامها 
وأفعالھ وطرقها وشروطها وهيآتهاء وأقوالها فلا تؤخذ الا من الشرع 
الشريفء وقد تقرر من الأصول الشرعية والأدلة الشرعية أن المصلي يكون 
تابعا لامامه في جميع أحكام فعله, ٠‏ حتى لا بختلف حالهما فی أمر من الأموں 

وأعظم المخالفة أن يصلي الفرض في حال إمامه فيه مصل لنضل, والاصل في 
الائتمام السنة النبوية زاده اللہ تعالى جلالاً ولم تجر عادة ا بالإمامة فی 
شيء من النوافل إلا ماخصه الدلیل» وطرد القیاس على ما انعقد الإجماع 
بجواز الامامة فيه من النوافل لا یصح؛ لأنه کمن مجیز بیع ما لیس عندك قیاسا 
على بیع السلم. ومثل ذلك لا يصح كما في نظائره. 

فأما نی ۳" صلاة التنفل خلف صاحب الفرض فإفا ذلك خصّه الدلیل 
( سقط من (ب). 


دق .و  ”‏ 


مس مان ان ین نی سس سے سس اق ااتصوبري 


ولا قلم يكن احکم يوتجيه؛ لان مباينة الفرض للنفل آبعد من مباینة الفرض 
للفرض, وقد تقرر أن صاحب فرض لا يؤم صاحب فرض آخرء فکییف 
بصلحب النفل يأتم بصلحب الفرض!! فلما خصه الدليل أقر مکانه والأصل 
في الشرعيات أن أكثر أدلتها أمارات تؤدی إلى غالب الظنء فإذا اتفق جمهور 
العترة عليهم السلام على قول كانت غلبة الظن بصحته أقوى فلا یعدل عنه 
فان أحمعوا كانت حجة لا يجوز خلافها. 

فاما صلاة التراويح فلا شك أن أهل البيت عليهم السلام لا يرون بها وما 
هي (عندھم!'' إلا بمنزلة النوافل, فإن أشار فيها علي عليه السلام برأي فهي 
مصلحة للمسلمين كما كان يشير في الأمور التي أخطؤوا في صوضا فأشار 
عليهم با يكون أحمد عاقبة في فروعها وإلا فهو عليه السلام ۸ يكن تعبدها 
ولا الصا من آهل ہے یں کات یں ا الخمسين ولم يذكر فيها 
الامامة ولمافعلوا, باجته‌ادهم بصرهم طزيقة تصلحه لا أنه عليه 
السلام یعتمله. 

فأما من أوجب على نفسه شیثا من التوافل فهو لا یطلق عليه الفرض ولا 
الواجب؛ لأن ذلك يختص با یکون من قبل الله سبحانه أو في حکمه لأن ما 
یوجبه الانسان على نفسه وإذا ائتم به غيره كان تخالفاً له في نيته وان آوجب 
مثل ذلك على نفسه فلم يرد الشرع بمثله» ولیس لنا أن نستحدت أ نواء 
العبادات ولا صورها؛ لأنها غيوب ومصام فلا يؤمن مواقعة المفسلة 
وشاع کمن یلزم نفسه عبادة يخترعها عشرين ركعة متصلة يسلم في آخرها 
مثلا عشر تسليمات» فهي وإن كانت جنس العبادة فلم یأتِ بها أثر فكذلك 
صلاة النوافلء الامامة فيها لا تجوز إلا حيث ورد به الأثر. 


ا چات 





ا حموع التصومري 
وقد آجبنا على ضيق الوقت با تيسّرء وجعلنا الجواب واحداء فاعلم 
ذلك والسلام. 


لع الکتاب يمن الله العزیز الوهاب قله امد حمداً لا جصی عندہ 
وصلی الله وسلم على سیدنا محمد الامن واله الطاهرین 


الظهر نهار الثلائاء لعله ۲۷ شهر شوال من شهور سنة ۱۳2۳ ه ولا حول ولا 
قوة الا بالل العلی العظیم] ۲. 


۶ ۰ 8 ة 


(۷) هكذا في (|)» وفی (ب): لم يكتب هذا التمام» بل واصل الوصية ثم بقية السائل. انتهی. 


- ۰۱۷ - 


ال جرع التصومري اتب امس تب مہ لھا یار 


وصية للإمام عليه السلام 


بسم الله الرحمن الرحيم 

هذه الوصية آخر وصية كتبها مولانا المنصور بالله أمير المؤمئين عبد الله بن 
حمزة سلام الله عليه وكانت وفاته عقبها قدس الله [سرہ]” في حصن کوکبان 
في شهر الحرم سنة أربعة عشر وستمائة فقال عليه السلام: إن الكتب الكل 
منها وقف على القائلين بالعدل والتوحيدة وولایتها إلى الصا من الأولاد 
فان م يكن فإلى الصا من المسلمين تجرد مائة حيلة من غيل شوابة 
لإصلاحها ونساخة ما تاج إلى نساخته وقصاصة مايحتاج إلى قصاصتے ولا 
يعار منها شىء الا برهن يوفي على قيمته أو يساويء وأن جميع الأملاك موقوفة 
بين الورثة على سهام الله سبحانه» وأن ما اتصل إلى المسلمين منها إنه في حل 
وسعة القائل بالعدل والتوحيد من أهل البيت وآشیاعهم. ولا حرج عليهم 
في تناول شيء منها بإذن أو بغير إذنء وان سبيل الأموال الراجعة إلى بيت 
الملل من العين وغيره إن كان به إمام فأمره مصروف إليه وإن له التحكم في 
الأموال التي هي لنا في غللها وغارهء وله أن یتناول لنفسه ولأوليائه وأسبابه 
منهاء وإن لم يكن إمام فسبيل هذه الأموال الراجعة إلى بيت ا ال الحفظ حاربة 
الأعادي الأعاجم» وان قطع الله دابرهم ونفاهم عن البلاه فسبيل هذه الأموال 


)0 ژیاده من عتد نا. 


ARE 


أن تنفق على مدارس العدل والتوحید ويخرج من خاص مالي ألف دینار في 
مصرف الزكاة ويخرج ألف دينار يتصدق بها على فقراء أهل البيت عليهم 
السلام وتتفقد من الوصایا التقدمة ما لا منافاة بينه وبين هذاء ومن كان من 
الصغار لم يكن له سلاح من رأس الال كان له سلاح» وعلى إخوتهم 
تعليمهم وتهذيبهم والتفقد لأحوالهم؛ وما كان مع أمهات الأولاد فهو من 
وما عرفه الشيخ دحروج لي وعلي فهو مصلق فالشيخان يعرفان السلاح 
الذي لي والذي لبيت الالء فما عيناه لي قهما مصدقان والوصاة إلى جميع 
المسلمين أن يسألوا الله تعالى لي المغفرة والتجاوزء وما أمكنهم من عمل البر 
عني من إنفاق أو جهاد أو قول أو عمل, فإني قد جهدت في نصيحتهم وتوفير 
ما لهم وعلیهم» وأسأل الله تعالى حسن الخاقة. والصلاة على النبي وآله وسلم. 


محمد بن حسين الأصبهانيء وأشهد عليه السلام على هذه الوصية جماعة. من 


یں 


نقانه. م۶ 


E 


اشر اتعوري سس سس س سے سال سيق سالة آسنان ال 


مسالة في تسمية آسنان الابل 

منقولة من خط الشیخ آبي فراس " کاتب الامام المنصور بالل عليه السلام 
ما علقه عنه عليه السلام الفقیه علي بن أحمد بن ا حسین الأكوع في تسمية 
رأسنان الابل». 

قال عليه السلام: يقال لولد الناقة ما دام في غشاوته قبل أن يشق عنه ول 
يدر آذکر | أم کہ سلیل؛ فادا شقت عنه الغشاوة و کان ذکر | قيل له: صقب 
وان كان أنثى قيل له: حایل, ثم يقال له: حوار في مدة السنة الأولى إلا أنه إذا 
سار مع أمه وهو يتبعها ولا يسير بسيرها فيهبع في مسيره قيل له: هبع» فإذا 
كانت تؤخره ثم يتبعها يربع حتى يلحقها قيل له: ربع» فإذا أكمل سنة ودخل 
في الثائیة سمي: ابن غخحاض, والأنٹی: بنت خاض, فإذا أكمل سنتين ودخل في 
الثالثة قيل له: ابن لبون» (وللأنثى بنت لبون" فلذا أكمل ثلاث ومخل فی 
الرابعة قيل له: حق, وللانٹی: حقة فإذا أكمل أربع وخل في الخامسة سمي: 
جذعاء والأنثى: جذعة: فإذا أكمل الخامسة ودخل في السادسة وألقى ثنيته می: 
نی والأنثى: ثنيةء فإذا دحل في السابعة سمي: رباعاء والأنثى: رباعیة فإذا دغل 
في الثامنة» وألقى السن السدس الذي بعد الرباعية فهو: سدس, فإذا دخل في 
التاسعة وطلع نابه فهو: بازلء وتخلفء وفاطرء فلذا دحل في العاشرة قيل: بازل 
عام ثم بعد ذلك ليس له اسم إلا بازل عام آو " بازل عامین, أوغغخلف عام 


)۱( هو کاتب ساره الإمام المعروفة بالسيرة المنصورية. 


بجاو i‏ کب 


َال سوه الا الاق الا تحت سس سے سے او ایی 
خلف عامین, فإذا كبر سمي: أ: ثلث» وتاب. 


وأما التبیع من البقر فهو الذي له سنةه وكات الخیعه والسم هو ما 
مرت علیه سان او أككرء و كدللف االسته. 

وأما ال حجذع من الضأن والعز فهو ما مرت له ستة أشهرء والشنی مامرت 
علیه سنة کاملة» وبنت ظانی ما غخضت آمها بالولد وبنت اللبون إذا 
آرضعت الولد الثانی» والحقة ما تستحق الرحل والفحل: ویقال لما أسّات, 
ولا یقال: أمهات الا للادمیات. 


وروى عنه عليه السلام أنه رآه يأكل الشظوة فسئل عسن ذلك فذكر ا 
حلال» واحتج على ذلك بقوله تعالى: #أخل کم الطيبات4[داندة:؛]؛ قال عليه 

وسئل عليه السلام عن ( رأكل” yd‏ الأسود الذی هو الغداف؟ فقال: 
جوز آکل لجس الات ما صفرء وهو یلتقط»" ات 


() زيادة نی (ب). 


چا یا نٹ 


اح فی تس مدای ا اون و 


مس الة [عن زواج آدم لبنیه] 

سال بعض الباطنية عن زواج آدم لبنیه من أين کان؟ 

أجاب التصور بالله عليه السلام: أن الباطنية لا یکلمون في هنه المسألة؛ لا 
الام قها فرع على اثات الام تعالى وتوحيله وعدله ومايجوز عليه وما 
لا جوز أن یفعله فإذا تقرر ذلك كانت الشرائع مصالح؛ وهي مختلف بالأزمنة 
والأمكنة والکلفن والمأثور في تفسير القرآن الكريم أن آدم عليه السلام كان 
يولد له في كل بطن ذكر وأنثى ما أراد الله سبحانه وتعالى من انتشار النسل» 
فكان يزوج البطن الأعلى من البطن,الأسفل؛ والبطن الأسفل من البطن 
الأعلى؛ ويحرم على المولودين في بطن المناگحة فلما انتشروا وصاروا ابني 
اعمام حرم نكاح الخ وو و تا ایا الع وهذا من نسخ الشرائع 
للمصالم» وإنما أراد الباطنية بذلك التوصل إلى نكاح أمهاتهم وأخواتهم 
أخزاهم الله وهم لا يرون بالصائع ولا بالشرائع فافهم. 


۱ يفا 
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ا حموع المنصوري 








الفهارس العامة 
فهرس الآيات 
کھت رقمها الصفح 1 
البق رة 
واتوا به متضابها او ۸٥‏ 
ان الله ل تی أذ صرب معلا ما بوص تقو ۲۹ reir‏ 
يضل به به کثیرا ويهدي به كثيرا ۳ ١٥‏ ۱۰۷ 
هو الذي لق لم ما عي امن پیا ۹ 2۳ 
لا علم لنا الا ما علمتنا ۳ ۰ AT‏ 
إن البقر تشابه علینا ۷٣۰‏ د۸ 
فلم تقتلون آنبیاء الله ۹۱ ۹۷ 
ولد علموا من اشتراه ما له في الآخرة من علق ۱۰ ۳:۲ 
وما انزل علی الملکین ببابل ۱۰ ۳۷ 
یعرفونه كما یعرفون أبناءهم ۱2۹ 5 
إن الله مب کم بٹھر :۱ ۳ 
أن الوه لله حمیعا ۱9 ٥‏ ۹ 
لیس الین آن تولو! و جوھک ۱۷۷ ۳۳۹ 
ولا تا کلوا آموالکم بینکم بالباطل ENE ۳ AA‏ ۱ 


- ٦٦۵- 





الفهامس 


الفھاس 









لیس الجر بان تأتوا البيوت من ظهورها ۱ ۱۸۹ 4٠‏ 

الوم حتی لا کون فتنة ویکون الدين لله ۱۹۳ ۲ 

رها آنا في الايا حمحة وقي الاعرة ست ۷٥ ٣۹‏ 

از حسم أن تدعلوا اة ۳۱ ۲ 

والوالدات بر ضعن أو لآدهن ۲۳۳ ۷ 

وَالْذِينَ نون سکم وید ن آزواجا i. ۲۳٤٣‏ 

والذين يتوفون منكم ویذرون أزواجا ۳۶۰ ٤‏ 

وسع کر سیه السماوات والأرض 28 55 

لذبن أكون رل وم ۲۵۷ ۲ 

قالوا إنما البيع مثل الريا ۳۷۵ ۲۹ 

ولا حوف علبهم ولا هم پ جو اون ۳۷۷ ۱۸۹ 

لا يكلف الله نفسا الا وسعها ۲۸3 ۷ 

آل عمران 

آیات اک نات هرن ام الکتاب ۷ ۸۹ AV‏ 

مرف بات میات 1 لكاب و خر متشابهات ۷ ۸3 

رما مر إلا الله ۷ 0 
قل اللهم مالك الملك توتي المللك مت ای ضا ٦‏ ۵ ۷ ۳۷ 

ویحذر کم الله تفسه ۲۸ 51 

رف إني تذرت لك ما في بطني محررا ۳۵ 6 ۳ ) 

رب إني وضعتها آنتی ٢‏ ۲۳ 

آمنوا بالذي أنزل على الذين آمنوا وجه النهار ۷۲ ۰ VT‏ 
ود له مياق این لما نکم من کتاب وحكمة ۸۱ 2۷ 

لکن منكم امة یدعون إلى الخیر ۰ 5۹ 

أن یضر و كم ! إل أذى وان یقاتلو کم و یلو کم الادبار ۱۱ ۷ 


-٦٦٦- 


و س ےی 








الآبة رقمها الصفحة 
ولد نص ركم الله ۾ يدر وانتم أذلة ۱۳۳ ۱۰ 
خسن 
وإذا حضر ز القسمة اولوا القربی ۸ ۳۳۲ 
الذین یا 1 آموال الیتامی ظلما 7 + ١‏ 
وخلق الانسان ضعيقا ۲۸ ۰ 
کل حملا موالي منت للوالدان والأقربون ۳۳ ۳۷۲ 
واعبدوا الله رل تش رکوا په شيا ۳1 ۱۷۸ 
لا تقربوا الصلاة وانتم سکاری ۳ 2۷ 
ام یجتتون الثامئ ی همم موق ع ۵ :5 
اطیعوا الله وأطيعوا الر سول وأولي الأمر منکم ۵۹ EAN :۳۸۸ ۱۷۰ ٤‏ 
SAA 5‏ ۱ 
اوك الذين يعلم الله ما فيقلوبهم فأعرض عنهم 1۳ 3 
را كان شن تاد خبي ا و وا يها احتلافا کیا ۸۲ o۳‏ 
ولو ردوة إلى الرسول وإلى اولي لام منهم AY‏ 2۸۸ 
ولو ردوه إلى الرسول والی أولي الأمر منهم ۸۳ ۰ ٦۷۰:۱٥۸‏ 
وما كان لمومن أن یقتل مومنا الا طاً ۹۲ ۳۲ : a4‏ 
ومن قتل مومنا عط فتحریر رقبة موم ۹ ۸ ۲۹ ۵ 
لم نكن اض الله واسعة فتهاحروا فیها ۹۷ ۷۰ ۱۳6 ۲۷ < 
الذين توفاهم ایک ظالمي أنفسهم ۹۷ a۷‏ 
وا فيم کم قالوا كنا مستضعفینَ في الأررض ۹۷ 115 
فیم کنتم قالوا كنا مستضعفین و في الأرض ۹۸ و eV‏ 
فد لوا موی ار من فلك ۱۰۳ ۱۳۱ 
ا مائدة 
وتعاونوا على لیر والتقوی ۲ 344 


-" ۱۱۷ - 








الفهاممس ا حموع النصومري 
الايتحة رقمها الصفحة 

وع اکملت لک : دینکم وائممت علیکم نعمتی ۳ 1۲ 

وأن تستقسموا اَم ۳ ۲۳ 

أجل لك الطيبات ٤‏ 1۱ 

اليوم احل لکم الطيبات ت ٩‏ 
امش کی الم طسو وجوم ۱ ۰ 
یرون الكل هن مواضنة ولسوا خا مما مرو( ۱۳ 1٦‏ 
اك الذين لم عرد الله أن يهر قارب 3 8 ۶۷ ۱ 
أفحكم الحاهلية يبغون ۵ ۰ :۶ 

ومن بتولیم ملك فلك هم 5 2۱۳ 

بل یداہ مبسوطتان ٦٤‏ ۳۱ 
سو فی الس فسادا ٦٤‏ ۹ 

یداه مبسوطتان ٦٤‏ ۸۸ 

یاه لین آمو شهادة بینکم اد حضر آحدکم الموت ۱۰3۲ 1١‏ 

وإذ تخلق من الطین کھیئة الطير ۱۹۰ ۹۷ 

الا نعام 

ولو ردوا لعادوا لما نهوا عنه 7 ۳۸ يات 

من یا الله هرمن با سمل على صراط تم ۹ A NS‏ 
فما جن علیه الیل ۷۹ ۹۸ 

وتلك حجتنا آتيناها إبراهيم ٠٦ AY‏ 

ومن ذريته داود وسلیمان ۸٤‏ ۸ 
رفك الذين هدی الله فبهداهم ۳۳ 1 ۳.۳ 

لا تدرکه الأبصار وهو در لصا ۱۰۳ ١١5‏ 

ولو شاء الله ما آش کوا ۱۰۷ ۱۰۹ 
ا أفندتهم وابصارهم ۱۱۰ ré‏ 


-٦٦۸ح-‎ 


و ارحص مز ے_ۓ کک ۳7 


الآبة رقمها الصفحة 
فمن یرد الله أن بهدیه يشرح صدره للاسلام ٣۴٢٢‏ ۵ ۱۰۸ 
ل ينفع نفسا لعانها لم تكن آمنت من قبل ۱5۸ ۱۸۸ 
الأعراف 
وله الاسماء الحستى ۱۸ 1۲ 
يابني دم لا يفتتنكم الشيطان ۳۷ ۱۰۹ 
ونادی امات الجنة اجات النار 4 ل 
الا له الخلق والأمر ITT 4 o4‏ ۱۲ 
وما یکون نا أن نعود فیها الا أن یشاء الله رتا ۷۹ ۱۱۳۰۰۹ 
ولقد أحذنا آل فرعون بالسنین ۱۳ 
إن هي إل فتك نضل بها من اء ۵ ۵ ۱ ۱۰۷۰۱۰۵ 
و ربك من نی اَم من طهورهم دمم ۲ ۱ه 
على أنفسهم 
وإذ و ای ERO‏ بني آدم م من ظهورهم ذرخهع ۱۷ ۱ ۳۲ a1‏ 
فمثله کل لکلب إن تحمل عليه بلھٹ او ت رکه لت ۱۷۹ ۱9۸ 
و الذي لفکم من فیس واه وحمل منوا ا ٦ ١51-18‏ 
یش کون ما لا يخلق شيا وهم یحو ۱۹۱ 2۷ 
الأنفال 
سألونكَ عن الأثقال ١‏ 31 
لم تقلوهم ولکن الله تلهم ۱۷ ۸: ۱۰۲ 
وما رمیت إذ رمیت ولکن الله رمی ۷ .۱ 
لیمیز الله الخبیث من الطیب ۳۷ ١١١‏ 
إن کم مم بالله وما نت على عبرم لقان 5 ۸ 
و بریکموهم إذ ال : م في عينم قلیلا 30 ۳۷۹ 
وإذ زین لهم الشیطان آعمالهم وقال لا غالب لکم الیرم ۸ +7٦‏ 5۵۳۹ 

- ۱ ٩- 














القهامررس المجموع المنصوري 
الات رقمها الصفحة 
وأعدوا هم ما استطعم من قوۃ ٠‏ ۱ 149 
إن الذين موا و ماب وا وعدا ۷۲ 8٥٥:١‏ 
والذين آمنوا ولم يهاجروا ۷۲ ۱ 2٣٢٣‏ 3 ۲ < 
وین روا مخوع ارام بعش ۷/۳ 2۲ 
سم 
في الأرض أربعة آشهر ۲ رت 

5 ی آمنوا لا تتحذوا آیاء کم زارات ای 1 
ا کن وک و رفک سک ور 4 ۳ 
انفروا حقافا وثقالا ۱ ۱۰ 
جاهدوا بأموالكم وأنفسكم ۱ ۷۲ 

إنما یستأذنك الذين لا يؤمنون بالله واليوم الا خر تع ۷ 

ولکن کره لاله 3 کت 

قلا تمحبك أموالهم ولا أولادهم إنما يريد الله لیعذبهم ھا 3 ۳۷/۱ 
والمومنون والمومنات بعضهم آولیاء بعض ۷۱ ۸ 
هم ناقا في تلوبهم ای بوم باقر ۷۷ ۱۳۲ 

27 المعذرون من الأعراب لیذ لهم :4 .4۹ 

حذ من آموالهم صدقة ۱۰۳ ۱۷۲ 
ویأخذ الصدقات ۱ ۱۹۱ 

فلس کسی لہ ایی و یم ١١‏ ۲ 

ثم تاب علیهم لیتوبوا ۱۸ ۳۷۳ 

فلولا نفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا : في الدین ۱ ۰ 

لا مروت آنهم یفتون في کل عام مره أو مرن ۱۳۹ ۷ ۱۰۸ 
یونس 

هو الذي یسی رکم في البر والیحر ۲ 6 ۱۰۵ 


حر کے 


عم از ها سک کت چیه سے ا 





سے رقمها الصفحة 
لن احستوا الحسنی وزیادة ۱ ۲1 ۷ ۱۳۰ 
آفمن يهدي إلى الحق سم ۳ ۳ ۳۰ 
واشدہ على قلوبهم گلا واا حتی بر الاب الأليم ۸۸ اھ 
ولو شاء ربك لآمن من في الأرض ۹۹ ۹ ۱ أرب 
هود 
الر کتاب احکمت آیاته ثم فصلت ۱ 3 
وما من ذابة في الارض ولا َلَى الله ها ١7 ١‏ 
من کان يريد اليا الدنيا وزيتها وف إلبهم اعمالهم فيه ۱9 ۳۷۹ 
ولا یکم نسح اك آردت آن انصح کم ۳ ۵ ۱۰۹ 
قال رب ان ابنی من آهلي وان وعد الح A4 ٥‏ 
یانوح إنه لیس من أهلك ٤ ٦‏ 
تمتعوا في دار كم تلائ أيام ٦٦‏ ۱۳ 
بيه الله یر کم إن کر با ۸٦‏ ۷ 
و کذلك أخذ ربك إذا أذ القرى وهي ظالمة ۱ ۱۸۳ 
کم شقن وس VES‏ ۸ 
ولا يزالون مختلفین: إلا من رحم ربك ۸ ۱ 
یوسف 
وفوق کل ذي علم علیم ۷٦‏ ۹ 
واسأل القرية التي كنا فيها ۸۲ ۱۹ 
وقد أحسن بي إِذْ أخرجني من السجن i‏ ۱۰ 
الرعد 
وأما ما ينع التاس یمک في الارض ۷ ۸ 
ومن یضلل الله فما له من ماد ۳۳ ۱۰ 


- ۲۱ 














-۲۲- 





الٹھاسر‌س الجموع المنصوري 
دیس ب رقمها الصفحة 
ابراهیم 
وما أرسلنا من رسول إلا بلسان قومه 3 ۵ ۱۰۸ 
تح اله من با وباي من ما ۲ ۵ ۱۰۸ 
ينبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة ۳۷ ١‏ 
وہ 1۹ 21۳ 
يوم تبدل الأرض غیر الأرض 9 5 
وت 
لا یمسهم فیها نصب ۸ ۶ كم 1١‏ 
النبحل 
فیها دفء ومنافع 2 ۸ ۹ 
وتحمل أنْقَالَكم إِلی بلد لم تکونوا بالغيه ۷ ۱5۸ 
فحر علیهم السقف ۳۹ ۹۸ 
إن تحرص على هداهم فان الله لا يهدي من یضل ۳۷ ۵ ۰ ۱: ۱۰۸ 
يكل من مشاه ونود من با ۳ ۵ ۱۰۷ 
الله آحرحکم من بطون امهاتکم لا تون خا ۷۸ ۸۰ 
الإسراء 
وَقَضينا ی بني إسرائيلَ في لكاب تسد في ا رض مرتین ١١ ٤‏ 
وما كنا معذین حتی نت سول ۱5 ۱۹۸ 
وإذا أردنا دنا أن نهلك قرية آمرتا مترفیها 1 2۸ 
كنا تمد لاه وولاء من عَطَاء ريك ۳۱۰ ١‏ 
وقضی ربك ألا تعیدوا الا إياه ۲۳ ۱۱۰ 
وآت دا القربی حقه  ٦‏ ۹ 
ولقد فضلنا بعض البیین على بعض دد ك۷ 


اما ر 





الآأية رقمها الصمفحة 
ضل من تدعون الا یا 1۷ 2 
وقل رب رما کم یبن صغيرا ۲:۷ ۷ 
الكهف 
من يهد الله فهر المهتدي ۱۷ ۰ 
و فان هقی ولا یر الا أحصاها 4 3٦‏ 
نیو سو و تپ ۱۰ ۱5 
مریم 
وان منکم الا واردها ۷۱ ۲۱ 
عله 
ای و از ۱ 7 
فقولا له قولا لین 30 ۸5 
واضل فرعون وه وما هدی ۷۹ ۱۰۹ 
واش ااي ۸3 ۰3 
وعصی آدم ربه وی ۱۳۱ ۱۷۳ 
الأنبياء 
اسلا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون 5 دا 
و كان فیهماآلهة إلا الله لفسدتا ۳ 1 ۵ 
فنادی في لمات 1 إل إلا "نٹ سبتانك AV‏ ۱۷۳ 
لا یحزنھم ازع 5 ١١‏ ه٦98‏ 
احج 
لينصرن الله من ينصره إِنْ الله َموي عزيز {o‏ ۱۳ 


-۲۳- 











الابة رقمها الصفحة 
وجاهدوا في الله ج جهاده هو 5۳۳ VA‏ ۳۹ 
ال عنون 
لا آنساب بینهم یومٹذ ولا يتساءلون ۱۰ Yo‏ 
النور 
والله یعلم وآنتم لا تعلمون ۱۹ د۰ ۹۷ 
وعد الله الذين آمنوا منکم وعملوا الصالحات ليستخلفنهم في الأرض ق8 ٦‏ 


ا سا سض ل( وا ھی ”5 


ما ملکتم مفاتحه ۲٢۳٤ ٦٦‏ 





و 9 لے ر آل و ق : 
یشک رت rr ٦٦‏ 
« ےر ع م ع وا 8 سر a‏ یچ 
فاذا استأذنوك لبعض شأنهم فان لمن شنت منهم 55 ۰ £۹ 
عد 
و علق کل شيء فقدره تقدیر ۲ ۹۶۸+ ۱۰۲ 
وحعلنا بعضکم لبعض : فتنة ۱۰ A‏ 
الشعسراء 
وم بنبهم من ذ ہر من الرحمن مدت ٥‏ ۷۱۳۳ 
الذي هو يطعمني ويسقين 7 ۷۹ ۶ ۰ ۶ 
را ا سر جار :۱۳ ۹۷ 
سے سے وم 
نب ۵ ٩‏ ۱ ۷ 
ال لنمل 
سے سی تھے 5 ازس ها تو سو لس قل قز و 
جوا با واستیقنتها انفسهم ۱ ۳۳ 
ال الذي عنده عم من الکتاب آنا آنيك به قبل أن برد 5 ۱۹ 
إليك طرفك 


-غ ۲ - 











ا وع التصومري الفهامرس 
الآبة رقمها الصفحة 

القصص 

إن حير من استأحرت القوي الأمين ۹٦ ٦‏ 

لك لآ تهدي من أحيبت ولکن الله هدي من ياء 531 8 ۰ ۷۱+ ۰۲۷ ۱ 

یناه من الْکنوز ما إن مفاتحه لتنوء بالعصبة أولي القوة ۷5 ۳۹۱ 

العنکبوت 

ا آحسب الاس أن یت رکوا ۲ ۱۱۱ 

تون ِنکا ۷ ۷ 

َكل دنا دنه E‏ ۷ ۵۷ ۵ 

فإذا ركبوا ة في فك دعر الله مخلصين له دين 13 ٩‏ 3 

الروم 

الله الذي خلقكم من ضعف 54 ۹۷ 

لقمان 

إن انك الأصوات لصوت الحمیر ۹ ١‏ 

السجدة 

ُا ضللنا في الأرض أئنا لفي خلق جدید ۱ 15 

بل هم بلقاء ربهم کافرون ۳ ۱۳۳۰۵۸ 

الأح راب 

یں ہی ہے حور ےت 

ياأيها النبي اتق الله ۱ ۱۸ 

سلقو کم بألسنة حداد ۱۹ ۱۰۳ 

فإذا ذا ذهب الخرف ملقو بال حداد ۱۹ ۷٦‏ 

آقد کان لك قل وسول اللہ اسوة نت ۳۱ ۴۴ 

إنما يريد الله ليذهب عنکم الرحس أهل البيت ۳۳ ۸ ۹/: ۱۲۸ 








وقرن في بیوتکن ۳۳ 58 
وما کان ا لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضی الله ورسوله أمرا أن ۳٩‏ ۷ ۵۸۸ 
م ل شا e‏ 
یکون ن لهم الخيرة من أمرهم 
ما کان محمد ابا أحد من رحالکم 6۰ ۲ ۱۹۳ 
SE‏ 31 ۸ ۱۳۲ 
واي یوت ت اي | لا آن و 1 o۳‏ 1۷ 
نہ 
وهل نحَازِي إلا لور ۷ ١٤‏ 
فاطر 
هل من خالق غير الله ۳ ۰ ٩۷‏ 
یس 
ار و ی لا سے سے 
PANY‏ تجري لمستقر لها ۳۸ ۲۳۳۱ 
إنما آمره إِذا آراد شیا أن یقول له كن فیکون ۸۲ ۸ 
الصافات 
الله لفك وما تعملون ۹٦‏ ۳۰1 
والله خلقکم وما تعملون ۹٦‏ ۹۸ 
فساهم فكان من المدحضین ۱۱ ۲۳۲ 
ا 
إن هذا لا احتلاق ۷ ۱۳۳ 
کی راک 2 ۲ ۱۷۳ 


-٦٢٦- 








ضوع المنصوري الفهامس 
الآبة رقمها الصفحة 

الزمر 

لا لله الدين الخالص ۳ 83 

ولا بوضی لاه الکٹر ۷ ۱۰۵۹۰ 

نما يوی الصابرون ارم بر حاب ۴ a‏ 

الله زل آحسن الحدیث کتابا متضابها ۲۳ ۸٦‏ 

ومن يُضَلل اقا من ماد ۲۳ ۱۰۵ 

ویو شیامه ری لذبن دیا على له وحوههم مود 5 ۹۸ 

الله بولق کل ہی 2 ۹۸ 

خالق کل شیء 1۲ 2 

غافر 

رمتا متا اشتین واحیتنا لين فاعترقنا توبن ۱۱ ۱9۰ 

ما للظالمین من حمیم ۱۸ 5 هات 

والله يقضي بالحق 7 ٦‏ 

وما الله يريد ظلما للعباد 2 ۱1۰ 

نار يعرضوت عليه عدوا وی 5 ۱9۰ 

فصلت 

قضاهن سبع مارات في یوین ۱۲ ۰4 ۱۱۰ 

وا مود هدام تستجوا اتی على ای ۱۷ AV ۰۱٩‏ 

وقالوا لحلودهم لم شهدتم علَينا ۳۱ AY‏ 

إن الذين قالوا ربنا الله تم استقاموا ۳۰ 3 

الشورى 

لیس کمثله شيء ۹ ۸۹ 

قل لا آسالکم عليه آحرا الا المودة في القربی ۳۳ ۷ ۲۳۱: ۳۸6 


چس نان سس 


و کسےج سے و رق 








الات رقمها الصفحة 
ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا في الأرض ۷ ٦‏ 
ال ز خرف 
لف دي خر ۳۲ ۹ ۲۰۵ 
نحن قسمنا بينهم معيشتّهم في الْحيَاة الدنیا ۳ ۱۰ 
الأحقاف 
زمن لله كاب موسی !ماما ور حم 5 ۱۳۳ 
اه ا 4 دوه کرھا ۱ ۷ 
یاقومنا أ أجيبوا داعي الله وآمنوا به ۳۲۳۱ ۸۹ 
حمل 
اذین لوا قي سبیل الله لن يضل أعمالهْم 33 ۱۰۹ 
والذين . اھتدوا زادهم هدی ۷ ۱۹ 
وتعرفنهم في خن لول .۳ A.‏ 
الفح 
سیقول لك المحلفون من الأعراب ۱ ۹٦‏ 
وهر الذي کف آیدبهم عنکم وایدیکم عنهم نف ۲ ۵ ۲ ۵: ۵۳۲ 
لو تزیلوا لعذینا الذين کفروا منهم عَذَابا أ لیما ۲ ۵ o‏ 
ولا رحال مومنون ونسام مومتات ٢‏ ۵ ٥٥ہ‏ 
ا حجرات 
وان طائفتان من المؤمنين الوا فأصلحوا بیٹھما ۹ SETA‏ ۹۲ 
1 الله تواب ر رحیم ۲ ۳۷۳ 


جارس 











ا حموع المنصوري القهامرس 
الاڪ رقمها الصفحة 

الداریات 

ومن کل شیء خلقنا زوحین ۹ ۱۸۱ 
الطور 

اس ال م کو ہے ار سے تو ق و رز توف قر م 5 

والذين آمنوا واتبعتهم ذريتهم بان ۳۱ 4 
واقبل بعضهم على بعض یتساءلون ۳5 ۵ ۲ ۲ 
النجم 

عر اع 8 ےل اس و و مر 

ولقد رآه نزلة احری ۱۳ ۱۱۷ 
وان لیس للانسان الا سابع ۳۹ $Y ٦‏ ۵5۷ 
ا 

الرهن 

خلق ابا علمه البيان ۳ ۹۷ 
ويبقى وجه ربك ذو الجلال والإ کرام 7 د 

هل جزاء الاحسان الا الإحسان 3 ۱۰۷ 

ا و اقعة 

والسابقون السابقون ١ ٠‏ ۵ ۵ 
الک یی سا وم ۳۱ ۷ 

رقف FT‏ قق سے 

لا یمسه الا المطهر ون ۷۹ ۱:۵ 
احخدید 

لك فضل الله بود من یشاء واه ذر اتال الم ۳۱ ۱3۰ 
سایقوا إلى مغفرة من ربكم ا و ۶ 3 


اي نے سے سے ایی 





الاح رقمها الصفحة 
ما آصاب من مصيبة في الأرض ولا في آنفسکم الا في ۲ 6 ۷ ۷ ددا 
کب 
اجادلة 
لا تجد قوما ؛ يۇمنون بالل واليوم الآخر پذادزت مه سا ۳ 11 8۹ 
اله ورسولة 


اچ 








6 ۰۹ ۷ E 
ما آقاءالّه علی رسوله م من أهل القری ۷ ۹ت‎ 
2 . ٩ ۸ التقراءا اياون‎ 
ا جمعة‎ 

کمثل الحمان تحمل آسقارا . 5 ١‏ 
الناققون 

إذا جاءك المنافقون قالوا زه تشهد إنك لرسول الله ۱ ۱۰۳ 
اللاك 

ما تری في خلق الرحمن من تفاوت ۳ ۰ 
هل تری من فطور ۳ ده ۱ 
القلم 

یوم يكشف عن ساق ٢‏ ۸۹ 


- ۳۰ 


ا وع النصومري تیک ۱ الفهارس 
لاه ۱ رقمها الصفحة 








مج 


نے اع 3 8 لش 8ه و عل س و ع ات 
مما خطيئاتهم اغرقوا فادخلوا نارا د ١۰‏ 


امجن 

سا رض ے۔ ہے ئ: ام م مام ےم سرع ” 

وانه کان رحال من الاتس يعوذون برحال من الجن 1 ۱۸۰۱ 
اب می سی ولا 3 + تل ۳ 5 ہک 8 7 

وأنا ظننا أن لن نعجز الله في الأرض 5 ۱۸۱ 
غ eR‏ کیت سای ا دق ا ود لی کرش اک 


ومن يعص الله ورسوله فان له نار ۔ جهنم ۳ ۸ ۵ 


- 
القیامة 
© 
ار ال اي ج و ا 


وجوه يومكق ناضرة ۲۱۳ ۷ ۱۱۹ 


الانشقاق 
اذا ۱ ان انشمت ۱ ۹۸ 





سس حر اه ال رس ر فقو سم وھ اہ از 


إن الذين فتنوا المؤمنين والمومنات ثم لم یتوبوا ۰ ۱۰۷ 


لأعلى 


کف خر سے حور چ حا 


د 


الغاشية 
أقلاً ینظرون إلى الابل كيف خلت ۱۷ د 


= 











رز 


حم اص ج ل اق عي ۵ ع هي جر 


واخرجت الأرض انقالها ٢‏ 


فلیعبدوا رب هذا البیت رت 





الصمد 


قل هو الله أحد ۱ 


- ۳۲۰ 





۹۸ 


¥ 


323 


۹۸ 


۱۸۹ 


AA 





ا حموع النصومری القهاسصرس 
فھرس الأحاديت 

حرف الألف 

الأئمة مى فريش TEE PFE‏ ار جک خی و لی ہہ ری الو ےکوی 1۳ 
اگ ا ما آحب الب أخبوا اق یگل قلویگم......... ۲٢‏ 
الأعمال بالنیات ود و راو وش ةي ا ہا 
أفضل الحا ج الأ شعت ازز VE‏ 
آقلل من الشهوات یسهل عليك الفقر a NARITA RR‏ ای کی خیچ مو مض بین ۳ ۱۱۹ 
أكل ولدك لته 7 > 1 1 1 1[ 1 دہ ح1 O PO‏ اا مق 909 6886ی 1ک وید می اکا کی 1چ را کے 
الا لا توطأً حامل حتى تضع وو ود وو ۴.297 وت وو کممصص سوک رد 
أما ترضون أن یروح الناس بالشاء والتعم ا عم قح بو aa‏ یھو کے در لا کا و رر اب 
آما ظاهر آمر کم فکان علینا و er an ra TET oer‏ عدج مدن أت رین هدجه ا ا 
آمان لاهل الأرض إذا آمسی السلم خائفا TE‏ ا وا 
أن الأصنام لا تعبد بعده ET EE‏ ان سر را اض ORTA‏ ہی ہیی ہکا لف 
أن الرب عز وعلی قال له: من خلفت على أمتك... ص۷۸ 
أن الصراط حسر موضو ع بين ا لحنة والنار ورام ا یی( ۱۰۲ 
أن العلماء ورثة الأنبياء کی کسئیش و و ور و ویو وه 1 ذا سض و نا 
أن الله حلق الخير والشر يا أبا بكر یی گے و ٹہ بش NES 1 SER.‏ 
أن رسول الله حرم الدينة بین لابتیها ORR‏ یپ ہا ا اا یس 1 
أن للأنبياء على العلماء فضل درجتین ی E Oe‏ الا می ا ا 
انا اعلم مما رامت قريش مو جيك لوج و 
آنا بريء من مومن ا مع کافر وص دیعو وود 1 ع ع گور و اسم مود وود سوم مر مهم می لی نا یڈ یا ا کا 
آنا بريء من مسلم سکن مع کافر . eî‏ اوج وو قد وو ا و وا ۰27988٦‏ مو 
أنه قال حاکیا عن ربه عز وحل: من ۸ یرض بقضائي اي EE‏ 
آنها تبدل بأرض بیضاء کالفضة ۸ یعص اشا علی ظهرها ................ ۳۳۰ 
او م ولو بشاه اا م6 AS‏ هروه ومه موه ضا مه مه وہ وم جع وه لو جوز ویو وی رد کر 1[ ا با 6:٩۷ RS‏ 
إذا جاءكم كريم قوم فأكرموه 86 1212 1 ور 2 121212 1 1 آذ یھر دوم و پت 





الٹھاس ا حموع النصومری 
إذا قرأتم ا حمد فاقرؤوا معها بسم الله الرحمن الرحيم ês HERDER TW‏ ا TE Se‏ ۳۵ 
إذا كان يوم القيامة نادى مناد: أنا الملك الديان SAE Sh SE SA ES SE EAE RA‏ ا ا 
إذا لقيت عدو كم من الشر کین فادعوه إلى إحدى ثلاث خصال Raa asa Reta aer‏ 8 59 
إن الرزق لیطلب الرجل كما يطلبه احله 0ا6 20ث EEE E‏ ود دح 0 EEE‏ ۱۳۵/2 
إن الرزق مقسوم لن يعدوا امرء ما كتب له tae‏ روم وی وه وو وهی ٹیر ای ۱2 
إن الصدقة تقع في يد الرب سبحانه قبل أن تقع في يد التصدق عليه. aS‏ هر ENE‏ 
إن الله لق الخير والشر يا أبا بكر 52 عي بعد نولي ی 
إن الیت یقعد في قبره وترد إليه رو حه ۷0 O er‏ ودع ممع iit‏ یر وو وو رای ا ا 
إن خالدا حبس أدراعه وأفراسه في سبيل الله ......, ERED SSA‏ رک CITES‏ 
ال رزق اللہ لا عجره حرص حریص 0 ببب-ب-.9زِز 03030‏ [ [ [ [ یرم۲ ۱ 
إن عند كل بدعة تكون من بعدي يكاد بها الإسلام TEE‏ ا لدي ۱۳5 
إن من الشعر لحكمة O HIE ITD‏ لیا ریما کو ما مھ کر کا 1 1 1 و ا وج 
إغا آمرت أن آقاتل الناس حتی یقولوا: لا اله إلا الله وریہ و باوی و راو دی رق ای ا 
اما مثلکم ومثل الذین کانوا من قبلکم کمثل رحل قال لآخر ا ۳ ۲۵ > قادی ری ہی لئ ی 
إني تارك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلوا من بعدي أيدا 4 و 1 3 اد 
ا دع شید ای ای سی عم RE‏ می کے OO OT O۹‏ عاد 
اتقو ا النار ولو بشق تمرة شا و جوم هی هش و و E‏ راخ ل لابا اہج ای وید ری ا 
احعل مالك دون دينك فان بحاوزك البلاء فاحعل مالك ودمك دون ديتك VT‏ 
استعد للوصية فما أحصى عدد الملائكة الا وصي.. ۷۹| و ور ویک رو 92 
استعینوا علی ا حوائج بالکتمان . هه د دو ما مار ی وراه 1 1 وم وه ده نوم وس 
حرف الباء 

اروا لول د کم کی RS‏ تیه وشوو اي ۷ء 
بعشت بين جاهلیتن فان Ge‏ الا رو N O I I E PE EO NP EOE PEE‏ ہا 
البلاء مو كل بالمنطق وت و مد ی O EOE e Eee‏ 570 
حرف الماع 

التائب من الذنب کمن لا ذنب له... ۰ ٦٤‏ 


- ۳ - 





جعلت لنا الأرض مسجدا وطهورا. 
الجهاد سنام الدین ۳۹ لاك ها ات ها قمع ا ات تر کس و رڈ مه ومع م سسع واه 

ہے رر ور لا ریت رر بیج ت یر سن لن 
حرف ك7 TFT‏ مود مر Ee EPA‏ ا فاق 


حبك الث 
لشيء يعسي یصم. کب مهمه ممعم مم مم عم 
2۵ ت ت وه 1 1 Ea‏ ۱9 


حر مثا الحنة عل ظا آها 
۱ علی ۱ و nnn‏ 
۱ 5 : کٹ بب ہر ےج جج رج جج جج دج ل ل ل اانا ۸ 1 
۱ ۱ 1 ۱ قاف كه لب نا 8 ۵ هماه اه ھا 6 ھا 6 ه ههه هاه 
ہے اس ا قعل ۵ ها نه مه جک جج 8 له جج ےج ڈ ج دج دج وا ها قاس ۷ ی ۱ 
8 م 8 6 5 هاه قاع ع 5 5 هاه 5 ع 8 ع ع ۳ ۵ هع 2 2 ع هس ۲ ۱ ۲ 1 ار ۶ 0 335 


ا حیاء خير كله عم جا وس ون 
دہ ا فوھ 2۹ہ دصاق یھ مم ےا سان 7 صص و 


الخراج بالضماك ............ 
BE E PR‏ دواد مورک ےپ ا كوي ا ہت 3 17 


جر الأمور أوساطها موقم مده 
EET 3ٰ۴‏ 8 


حرف الدال 
الدال على الخير کفاعله .......... 


سٹک 1 ٩‏ اه ۳ 
یی 8 ۵ 5 ۱5 ۵ 8ه ها ها بل 2 8-8 هله اھ له ها ۰۵ اها ھا 
الدنا ۱ سا الکا 8 6 8 8 هاه 8 6 5 5 اه اه 6 6 رک 8 8 8 اه 2 6 2 5 دج 2 5 رج ه هاه اس نا 


حرف الراء 
ال | : 
لر احم في هبته كالراجع قي قيئه ا اص ا ا 
و رهجي دوك ود توه 3222 ےی رج ا یا ہا 


حرف ال راي 
الزعیم غغارم مھ ذ لو و وو کا لے 5 3 ف وده ومع 
PO CC IRC 8٤ E‏ بے یگ یک ےی کا اکا ےا 


کے یلا 1۳ 


الٹھارس 


حرف السین 





سترون ربكم كما ترون القمر ليلة البدر TT‏ وی موه وی ہی هو وووی وووادم روف و 76ع ےل 
ی SS‏ ٤9ص99‏ ۱۱ 
السغيد من وعظ بغیرہ .. و می 
سنوا بهم سنة أهل الکتاب غير E‏ ذبائحهم PENT O NTC EET FEL‏ دی پت 0 و اد 
سيد القوم تحادمهم . ا ا aos DS E POE EEF PT TE TT‏ ن 90 
حرف الشين 
الشاهد يرى ما لا يرى الغائب ا[ زوا وق PTE‏ موه عون و Re:‏ ا دوو ا سا 
الشعر قطعة من العذاب .. at‏ 
شیعتنا منا 2382892 اه کرد دم هم 6 وه a‏ سواہ وج باوج وود مدوب روج ره ره ونود ےی خی بے يد رق کے 
حرف العین 
عذة الوم کآخذ بالکف ونه عع سسا ا ا ا ےک ہے ا ا ا ا ا ا ا مد ره 
عفو الملوك آبقی للملك ووو اعم اب ری مر یہ بووی اب ری NEN‏ 
على مثلها فاشهد و إلا فد ء اہ وہای جب یوی مج بی ا و او ار وا تعن سط بی 6ك اك ہہ ۴ 
حرف الغین 
الغنى غنی النفس Oa‏ ا ا aia‏ ہی( aa‏ ممم دن قط طم قله لمم وم نع وو وي 7۳ 
حرف الما ء 
فإذا التبست علیکم الأمور کقطم اللیل الظلم فعلیکم بالقرآن ا اد E RCE‏ بت ا اع ی یں 
فحعل بلوی الدنیا الثراب والآخخرة سببا وئواب الا خحرة ور لی ات تد مرن ا 1 وی ا 
الر كاز امس ی a Oe‏ دهمي فم aca i‏ ہے 
قي كل حلف من أهل بي عدول ينفون عن هذا الدين تحريف الغالین ... 1 
حرف القاف 
قدموهم ولا تقدموهم OOD ng,‏ ود وو لوا A LENO NIN NTRS‏ 
القران کلام الله صس<<س یی مو مم جه لخ ا ری میں یر N FF‏ جو ا 
قولوا يهديكم الله ویصلح بالكم.. hE Geass aE rar‏ ووو مر ہے کےا SAN‏ 


۳= 


ا وع التصومري 
حرف الکاف 


هی ال کک کی کنا ہی سیت 
الکرسی فی جنب العرش كحلقة ملقاة قي فلاق................. 


کل ا میں الام کی انی وال مدا عم و 


جشه الوم 


لا تختلفوا على إمامكم 2111111 Sg‏ بت جور مد :۳تل ۱3 


لا حتى تذوقي عسيلته ويذوق عسيلتك.................... حا 7 


لذ ضرز ولا ضرار ك الإإسلام asmanan‏ ؤم 24644 ا 
لا طاعة لخلوق في معصية الخالق................ پک ی 


لا مهدي الا مهدي عیسی .............. 
لا مهدي تعقبه الساعة الا مهدي عیسی ....... 





mien 


8 8 5 6 5 تو 5 5 5 8 8 ها 8 تو او هد و كن سد تو عو إن اف ع ےھ یھ هلها عه ا ا 8ه هاه هاه او هات واس هداوع مس وا ع 


ھا ۰ ۱ ۱ ۵ ھا 1 ۵ 6 6 6 8 5 8 5 8 8 شاه کرت ا ھا رت تو ھا ا کا کا کا هاه هاه سر و هاه هاه هاه با 


و ا ل سے يه ۱۵ ۵ ۱۵ ۵ 8 ۱۰۵ ۵ 5 8 ع + شاع فح ۱۵ ع شاع ها لتوب فاع ## 86 جع . ۱ GERRE‏ شاط ا maê‏ 


1۲ 


١5 


توا وه ۱۸۷ 


۱۹ 


لا وضوء لمن لا یذ کر اسم الله علیه,.. ار 8 9 TET TET TPT‏ جک PET ALO‏ شی ایا 


لا يحل للمؤمن أن يهجر أحاه فوق ثلاثة أيام............ بر 2 1 
لا يحل مال امرئ مسلم الا بطيبة من نفسه. n a‏ الک یں ۳۳ ۲ 


لا شیر الله فک انش نامر ده مه 


لا يحل لعبد يؤمن بالله والیوم الآخر فيطأ امرأة حتی یستبریها .... 


لعن اللہ اد يسعمي ردغ غیرد سرت هط ةع EF‏ ود وت و E‏ موہ ج ای 5 


لکنهم کانوا إذا لاح شيع من الدنیا ولبوا علیه.............. 


ها ما حملت في بطونها؛ و باقیه لنا طهور .................. کو ا 


5 ۲ ا 8 ۷ ۲ ۲ ۲ ۲ ۶ ۰ و ۲ هك 6 ۵ 6 عو عه هع 8ه هه كه لاها ها شاها سه شاه ٭ ۱ ۱۱ وو و و و و و 


6 ۶ ۴ 6 888888888 3ه عه تس هسه شه ههه هه ا با ا لال هاه فاه ناه دهاع هاه ۳۷ ۱ 


6 و ۳ 6 8 6 ۲ 2 8 6 6 5 8 و 6 6 6 8 5 نه لها هده 6 هاه ۱ 6 كه او عا ع عه هاه ۱ ۵ ۱ ها هاه ۵ ۵ ۵ 8 ع هه 


رر 6 5 885 8 8 8 ۵ له ۵ هاه 2 2 2 8 8 ۵ ف 8 ع ها هاا با 8 ۵ ه و و هاه هاه تو و سام عاعاى 8اظ شاش ها جج 6 5 


م ۵ ۵ ۰ 6 6 5 5 5 5 6 8 8 8 8 شاه هاه 8 ۷ 8 ع ع ف ۲ ۵ ف 5 راج 6 5 5 هاه 8۵ جج هاه هاج وام 


oar‏ ا نو و او عع ها ها عه واع ع هع ع 


GRR‏ 6ھ تھا 8 ها شاه اه وا و و مداه يه وع هع هه هاواع 


۷ 


TYE 


اللهم إن هو لاء عترتي أهل ہی یرت gases‏ و جح عم کج و R AKTOR RR SAR‏ وا وآ ا پا 2 بو همع جوم ری ری TA‏ 
اللهم بارك لامی ف بکورها ada abalone‏ و موه وود 6626وی اه مد و و و و لوطه دو واه جوا وا پم عم ریم OE‏ 


لو آمرت آحدا بالسجود لأحد.. 0 8 8 2ی79 


8 سه ا وا و هاه سا و ا جز ىا و و و و كه ع م سه ع به و و و اه هاه هاه ور قاع بت بی تا لور اعد لو وشاع با صا کا ھا ناماو 





ليش للك الا ما طابت به نفس امامك Aaaa as‏ 15 2226ا رمه OSE‏ دیموع دای جن نیز ۱ 
لیس من بي ال و اسب یوم القيامة بذنب عيري ا < او ون ون سی اوت تو و وہ و اه اھ اع وف 0/۸ 800:08 8 80د ء و وا ای و موہ DA‏ 


حرف اليم 


المؤمن يا یکون خيلا ولا حباتا 2و مم aa‏ جج٤‏ جار و اج ا و 50 وق فو اود 7٤‏ ۰+ 0 


ما فوق الازار حساب ان ۸ یعمل بطاعة Ae‏ 0000007777700209 


ھا ا 5 5 8 ۱5 ۳ کک ھا 8 8 1۳ 8 8 8 رھ 6 ع 8 6 ۳ ھک ع ع ۳ 6 هع عه فاع 5 هاع 5 6 5 هاه ههه هاه شاه لب ها مداه سا اه ھ ھت ۵ 8 8 ۱ ۱ هد ها شاه قاع هاه ہا تو هاناعم 


aga _‏ 1 [ 1 12121 121212 1 ز ز 1 سی ری A‏ 


من أرضى اللہ بسخط الناس کفاه الله شرهم. ۱ ۱ : Yai‏ 


من سبك فقد سب ا جم ا يدب وام له ی وه هو ومع جوا امومع دوز مت مض چک ۱۳۸۴ 


A= 


ار اش وق س کے وار 


من مع داعتتا آهل الت فلم 777-7170 7“ | | | تی بی موی ایدو یی OEE‏ شا ب بے ی پا 
من مع واعیتنا أهل البيت وه مھا E‏ د م ا ۳ مایا سا کس CE‏ ۳۲۶ ۹ء سل د 


من قتل دولك ماله فهو شهيد Tr FELAT RE‏ کڈ ۳۳۲۲۳۹۹۳۹۳۳۲ ۷ ۱۳۷۲ O ETE OTTO ELE FS‏ نو ا می یوک رہ ا ا تا 
من قرابتك الذين أمر الله سبحانه بمودتھم؟ قال: فاطمة وولدها 9 j E N Ce a:‏ اپ 


من قرابتك الذین أمرنا الله .عودتهم؟ فقال: فاطمة وولدها هت PETIT TICE‏ ر هدهع موی ا کے 
من کان ف قلبه مخقال حبة من حردل عداود 4 ولأهل سس 
من كنت مولاه فعلي مولاه GAGE‏ موی تج بی ری روصعرب بی دی ۶( 36 SAA‏ 


من لقیتم من بین هاشم فلا تقتلوه رای یی ہبی وا رین و زو 
اس ولي آهر غیرد سس تا 091 نپ بحاع رم القيامة و يدد مغلو لة ال غنقة تو بر شاوه و ا ها هاه ها بل هه هه م وس ممه اعد ا م هه وام م ی م ماع م د ۳1 


مول القوع منهم ید و وا وود هو وده رای نر ہا رد یر ید ریا بد دوعو مو او تو و بر فوؤرة وو و رو معدو او اع فلم رام و و عو ووه ع ه ه وا واد و ع وا 8ع واج روا را و هوه بواع ماو راع عاذ ها او غ 2< 1 2 


حرف النون 


حرف اشا ۶ 


هدایا الأمراء غلول 19 همه هو ود مهف سال 21۳3 EFE‏ 


حرف الواو 


۱۱۹ 2ھ‎ OAS ۱9۳/۲۳۳۳۳7 ۳ بر‎ TIN COCA TIE I ERN: وسورة معها.‎ 


حرف الياء 


يؤتى بطوامیر کأمٹال ا لحبال۔ ای بب سوا یدرک و رکف اکم اک مہ یا ADOT‏ ا سب ےد نہ کی 


1 





الٹھاس ا جموع النصومري 

يا علي» حبك یعرف الومنون و 
اليد العليا حير من اليد السفلى :7777+ م 1 
يساقون إلى ا حنة بغير حساب اوت خا ووو وان تبي وییھچیییگی حو اق ا FR E‏ مس دی ا ا ا 
اليم الفاجرة تدع الديار بلاقع پا وک 2 اچ 


f 


اجموع النصومري 


حرف الألف 


حرف البا ء 


بشير بن سعد بن تعلبة الانصاري حم وه ده که ٩‏ وو اوه دوه ود وود وم و و وا شاو نو e‏ جوا سل باب بای واي جات چاه ane e‏ وج ان ما e‏ 


۱ حرف العا ء 
تماضر بنت عمرو بن ا حارثٹ بن الشرید (الختساء) 
حرف ا جيم 
جریر بن عبد الله بن مالك بن نصر البحلی N EF‏ 


حرف اخ حخاء 





۲ نا 8 8 5 8 8 18 8 8 5 5 8 8 8 8 8 هاه شاه 8 هاه مداه 8 8 6 6 6 6 8 ۰ فاع غ وع ساس 6 ة ۲ غ عق 8 6 شاع 5 ع 6 6 8 6 5 6 م8 5 ع 8 ع 


8 ساس ساس ع شاه شاه و ھا ھا کر شاع شاع 8 8 ع ب ل صا صاع به لق کيا ٭ ع 6 6 5 وع ع هع 5 5 یىی 6 6 ع 5 5 5 6 5 هع م ههه وق 


8 ا هاس هاه شاها هس ا  ههه ههه هه ههه قفخ 8 8 ها ۶ ها مهاه‎ VaR 


القهارس 


ا حسن بن على بن محمد بن آبي الج عع وها E E‏ رو لور ولاو کروی او وا 27777 وم ی دوو د دوع لے اکا 


حلي ان لعفو لب , رر گر رر و و رر رر رر رر یں 


حرف السین 


روہ ها ا .تھا 8 ۵ نهنا نل تھا ۵ ا 8 5 ۵ 8 اد 8 ف ئل کا کا نو لا ها ها ها ها لا 8 8 تا لق اه ھا هاه و ۵ ۵ ۵ 8ه وق وس و و وا ها و ع٭ وه هه وعم 


سليمان بن حمزة الحسين السراجی ... Oa oa Gan 1 OI‏ 


حرف الشن 


غمس الدين الداعی إلى الله یی بن ند بن يحبى بن بجیی 


-٦٤- 


8 .وا ا خا ۱6 6 هط 8 40 2 1 ا 1 1 ۳ اها ۱ 6 ظا 8 8 ا 5 8 تھا 8 8 ٭ ھ ‏ 8 6 8 مه ه و هالع شاه شاعاع ف ع ع ف هاه اه ود 





حرف العين 

عبد الله بن معقل فا هه او و هه همه مه ممم و واه ماو و مهو واه جوا ممه مومع و و او مم هو و ویو ابع ال مهمه 060 866 مم وا اع ام 
علي بن أحمد بن ا حسین الکو کت للا جا کا ا E‏ ایا ار ا سی ہہ کس 
علي بن حهشیار )ود ووو ومع 262906019 اوعد ةوه و تاه كت فده مرهج و هو وم ده 


فیس بن ابی حازم البحلي 0-8 ارد رق ۹ھ 6ھ 0 کی: 09 ز0 10 [ [ [ 1 1 211111111111 


حرف الیم 


المؤ ید باللہ اجر بن الحسين بن هارون بن ا حسن اھارونی ا و ا ا ا و اک 


تحمل بن عبد الله بن هزه ......... دميدوك ود عو ا و و 


= 





5 ف ۵ ف« سام هع واه واع‎ EGET 


٭ و وھ ع ع ننم و ف ب ساه و م ع ع يع ع كاه CCC‏ 


8 أل شاه شاه قاع هه ھا س سا ھا وا EET TTT TT‏ 


8 لق ۵ ۵ أه لھا 8 تا mma‏ ساس ساس عام عام 


شاه ه ه ههه فاق اه شاه 8 هاه فاه م عدم مام ماع 8 


EC‏ و 1 ال پا 


فوا کے ےک الو 





مله لسسسس دس سس سم سسسس دسم صصص صصص م ص صصص م ص ص ص م ص ص يم سج ج احج سے سم ے نے نے ہے م عا ہے ےس ہے ےت تسات © 





.ےہ ی 


مسائل الدقق في الکفر البريء عن الإيمان 
الال ةا لازن ی النظات من الله ایل علی احقيقة از انار مسح يا 
المسألة الثانية في رؤية الأعراض 20 بحو 
المسألة الثالقة: في فاع الأعراض ا ت سے ۲ ۱ 
المسسالة الرابعة في زجع الصدق سس سي م شش ١‏ 
آل الا اة ق اقل القند سب اما ا و م کچ ۵ ۷ 
الال التبا خنبتة ق الو سی لع و سس همه نت وید وه 3 
ال اة السابعقبق ال نمی ده اه یز تج یت یھ کچ ی چ 
السألة الثامنة ق الارادة------ NT‏ سح سیت سس ہے دیا 
للا لی اکسا سٹو رکوہ شہ اد اا مم یسوی وی مد و یو یت سنوی دج کے 
المسألة العاشرة في المتاقع والمضار تست ۲۱ 
ALE‏ اما عكر e N‏ ا 1۱۲ 
المسألة الثانية عشر قي نفيه رؤیة الألوان بأن الأعمى يدرك ما لا یری كالحركة؟ ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔٢٣‏ 
ال ایی ال ال المي دمم مه سس ۲۳۹ 


جواب مسائل سأل عنها الشيخ الفاضل العام امد بن الحسن الرصاص-- موجه سس ۷۰۵ 


السیال ال وال ي اليح لير لبط سی رال ی ہت تن 1016 
المسألة الثانية في ال ز کاة مبیی یی هو هو ج وس ا زو ی واه یک 


شتا لقاع کر السا سمسچوھچجھڑچجھجووےمھووُیجھھچچپچج ہیی 3 


- 1 ۳- 


ا ج سے ام رق 


الرابعة ق قوله عا د أحذ ريك من بن آدع... سسسسس. E‏ 
المسألة الخامسة في الماء 8 8 EEO ME‏ كد EEE‏ ۸ ی ۱۳۳ 


ومن مسائل سال عنها القاضي الفاضل محمد بن عبد الله بن “قزة سس سس ۳۵ 


الأو سے 3 سم شي مج ن سس جات سس هه هه هس در سس سے منت سس ایت ری عضوت ۱۳۰۵ 


ها 
7٦ ۳‏ 


فصل قي تغيين العارة الطاهرة سسسسسسسس م سس ۳۸ 
فصل في إجماع أهل البیت عليهم السلام RR Ee‏ 


جزابه (ع) عن مسائل وردت بصعدة من الأمير جد الدين یگیی بن حمل س 648 


الأول مشابق ال لحي ا 
المسألة الشانیة في الجزية “ل و ا 222 117 
المسألة القالفة قي ترتيب الديوان وحواز الفاضلة بينهم في العطاء۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ ٤۸‏ 
المسألة الرابعة في کتب موقوفة على قائم اطق. ادنا قت 8 
تال اقا مه لا لل ا ا سو اچ 


E n ریاس‎ 





مسائل آخری متفرقة 


مسائل سأل عنها الشيخ الأجل منیف بن مفضل الرعدي ا حبسي جج غ 


المسألة الأولى هل هناك دار للفسق م E‏ 474 
مسألة قي أحذ الولاة الأموال بغير إذن الامام PEPE REECE‏ ۷۳ 
اة اق الهاو الاق سد EE‏ اکا 


£ 


ا حموع التصوه ري الٹھاسس 


اة ف كلد فالغل اھ بالات الال ہے سس مویہ ہے ۶ 





الأجوبة الشافية عن ا سائل امتنافیة سب سس سس ۷۷ 


اة کے اھ ا مھ و یه 3 
اة ي علق( الا ال و ج جت مهي هة 
رک | في CECE EOE EEE E O‏ 
اا ف اد ال ج هه عو يس و ی ی ی هو ا هام ۱ 
مسألة ق أن الله لا پرید لیڈ سحي ت ۱۸ 
رما سے الق اج وی a a E‏ پیا 
E E E E‏ ل Ee E Nh‏ € جا یه ۱ 
بحتال تعلق اور ات عم بوسحم ا یی i‏ 
ا ودد ووو د دو رر مت ےت ےتا بجی مد سے م جم ۵ 


سال في طاعة الإمام وفصول تتعلق بها O EEE‏ ۳/۷۳۲[ 


رن موجن یی ۱ ۳ 
قوس مرت تحت ع تیه توت سوب سر سوم نتب تو یاو وب وس ب و عم i‏ ۱۳ 


عم :یر عه عه سس gg‏ بجي ادام با اا ا ود تت یرہ متي لي ا ا ا ا ل ا تت ا تت ات يت اي لس لت اس سي ١‏ 4 ۱ 


مشآلة فى فصر مزال مرن شف ۲اا الا ل ل م ویس یجید 36 ۱ 


تما اعد 


قرو تس سح ی سح سج سے اع امور 


8 جر | کر وا 20۰ ۵ ۱ 
اة اق الا که موجه دوه م ج چ دهع یمس دجت یتیس ] 


جواب مسائل سأل عنها الشیخ الکین موسی بن إبراهيم احجلم 8م4١‏ 
المشالة الاو ق اکرسیٰ ال حرشیه؟ مه ت همهم تج ت 8 6 ] 
المسألة الثائية في الصراط والميزان؟ ج وج 
المسألة الرابعة في عذاب القبر SSS‏ ”یہوج مه مایت 6 ۱ 
السألة ا خامسة فيما ذكر من اختلاف الناس في الامامة بعد البی (ص)۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ ۱۵۲ 
الشالة الستادسة الا اع الا ای یبسن مه ا ج ج م ۷6 
العا لاوق لزل هتسد 66 
المسألة الثامنة قي الرزق ممیجصمصے ےر وا یی یمد چم یب ۱۵3 
المالۃ التاستغه ىق افطل جو توا رمي ا ۵ ۲ 
PL‏ الام هه الاق و بت قاط لیب یسوریو شب ۱33 
المسالة الخاذية عشر اق افعال اللائ بل جح یمج م یت ۱:۵۷ 


جواب مسائل العلم الرجوي الرشد لکل دبال غوي سس سس سس سکٹاشالیے ۱۹۰ 
المسألة الأولى هل يجب على القائم أن يخاطب الخلق بالصلاة قبل الزكاة سس ۱۱۲ 
مسال القانية هل عب لآ گار مت الوا ع عوهت یی ٩۱۳۱‏ ۱ 
الال اة سل يعن عا عا م ت 13۶ 
المسألة الرابعة هل حب كفاية المسلمين و الا كام مسبت یتست ع ۱ 
المسألة الخامسة هل يجوز عمالة بى هاشم وعمالة من لا ید له في الاسلام سس ٥٦١‏ 
الْسألة السادسة هل جوز الضيقة وافدية بالإاكراة .تسس ۱۹ 
المسألة السابعة هل يجوز أخذ الوصايا العينة للمساجد آم لا دوج وميه ممه سے سلوپ ی 
المسألة الغامنة هل يجوز ا حجاب دون الرعیة؟ ۔۔ ae‏ با ا 


سود 


الجموع المنصوسري ہہ ہہ الھارس 
المسألة التاسعة في أموال الأشراف چ دحج ج عير عق ون سي ا ع کال یں را رن 
لاله للعاشرة یق قل اس سروب ججج مد ا میج یس لت يوي وب | ) 
المسألة الحادية عشر قي أحذ بلاد الأفراد قبل أن تبلغهم الدعوة وهل فیهم سبیا؟۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔- ۱۱۸ 
السألة الثانية عشر سنن السيرة ف الأر اضي الصلحية وا خر اجية والعشرية؟ تست ۱۹ 
المسألة الثالثة عشر عن قائم آل رسو ل الله وی n‏ 
له ال ایس عكر ھا ھی ققال خی RS‏ ا 
الينسالة اامنتة عظر هل رر قال من شهد أن احق ور سول سس سه ۱۷۱ 
الال السادستة عشر ع شو اما لھا ,الا ررح سو مدد مم يس ت ۱3/3 
السألة السابعة عشر عن قوله تعالى: ٭اخذ من آموالهم صدقت سس ۱۷۲ 
ا اا عفر ن الفرگ مين واو ا و با سم سینت ۱۷۲ 
المتحالة التاسقه خشر عل لان اف و ى م و ت 
المسألة العشرون عن أهل الاقرار إذا امتنعوا من الصلاة والصیام هل يجبرون علیها ری 
المسألة ال حادیة والعشرون عن الراغي هل هو مبئول عن رعیته؟ د ۱۷ 
السألة الثانية والعشرون عن ال وكيل هل يده ید الموكل آم لا؟ مهوت موه تب د مده عد صتخت 6 
السألة الثالثة والعشرون في الاعتقاد في فضل الشرفت والرفعة من الله اتد أم جزاء؟۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ 6 ۱۷ 
المسألة الرابعة والعشرون عن الاحسام هل تسمع وتری آم لا تسمع وتری إلا الأعراض؟ wns‏ ۵ ۷ ۱ 


مسائل وردت من الشریف الفاضل نور الدین محمد بن يحيى بن عو ابق مه یس یی ۱۷۷ 


کی قات لته موی سح هم مس هجو مهم موی 3 ۸ ) 


مسائل وردت من الأمیر نوو الدين: علی الرسالة الناصحة .۱۹۹ 


ابي الخالة من هلما سس وو ل سس |8 ٩‏ 1 





ال ریاح سس ه ‏ شش سس سس ش شی شش شش شش سس شش الل 
قے تن الأحو ال سس هه سس سس ص اه ئ00 668:8080808 6 جمجک ‏ ۰ 
المحدل ی ی ن ھی چ ھچ و صا دودح د ا 
الرضا و السخحط مس و سح تسوا O‏ وه ربا هد EEE E I‏ 4 ۱۲ 
الفرق بين الفعل والغرض ۔ اااي ۰ 
واب الصبر سجوجحےصصوجچچو٭_و٭سم+مسس صمح ج ی چ ت ن ۱8/۲ ۲ 
مزية رسول اللهقي مضاعفة الثواب تک E E‏ 
حريةالإمام 00 ص 
السخری --- ن ت ل و مو م مچ ت ع ا مه 9 ۰ ۲ 
التسب والسیب E EEE ESE‏ مممنہویسجے سس دح ےو کیچ کوج سے ان ید 3۱۵ 
اادي و شش ولدہ المر تضی س م د مسامسمممہ ۲ ۰ ۲ 
سجود النبي یوم مولده حا سے ی تس || رر تی 


مسائل وردت من القاضي ابراهیم بن مد الحامدي ب 5١١‏ 


الغواب واللجزاء لمم ل ال ی LE‏ 
الب دیهه بي لي اب سے و سس سس و 
النظر والعرفة مر ی a a‏ :۸ ۲۱۷ 
جواب مسائل وردت هن الأمير نور الدين الحسن بن يحيى بن عبد الله بن اهادي (ع)--۲۱۷ 
المسألة الأولى في القرآن العظيم شرفه الله تعالى سس ۲۱۷ 
المسألة الثانية الأمل على التجويز وعلى القطع ۔۔۔۔ ا چ یب 018 
الملسألة الثالثة تمائل الأجسام 1 1 1 1 1 ی چ چ پم زر 
حول القران ۔۔ 0000010 
العاصي من أهل البيت کے ا روصت م ی 
حول حدیث من أبغض أهل البیت +- جمد م ع ع ست ۴ ۲ ۲۲ 


او اش کے ۱ 
استتجار الطرقی في الحج ومن هو المطرثي الرتد سس.. تنم ا 

قسسسائسل اخ وى و 

مکائق ار من القساضي مد بن ال کی :۷ ۲٩‏ 


الأولى في الطلاق سی وی 
المسألة الثانية في النفقة -- سب ہے ي سي منت تت ت م ۷ انا 


المسألة الثالثة في النهي عن بيع اللاقیح والضامین؛ ما هي اللاقیح والضامین؟ سم ۲۸ ۲ 


السألة الزابغة الوق ندمت وه یسم جوم بویتوی مه و تست پا ۳۱ 


المسألة الخامسة ی البيع Aaaa aaa reee FREESE‏ ۴ 
المسألة السادسة في البيع سس حا ا انعا ا سا وی 
المسألة السابغة في تین الدثائر و الد ا مب 7 


المسألة اكامنة اق الأقالة و ود ج وی ا FA aoa‏ 
المسألة التاسعة'ق افعال السکران ا ج ا یط ا ڈوم مس ید ا سس [۹ ۷۴ 
الال العاشرة یی رو لصو نب ا ام ا 


ساس 


لسالۃ الحادية عشر عن قوله تعاى: وم لالض َي لش سس ۲۳ 
المسألة الثانية عشر قوله تعالى: #ونادى امال الجنة افا النار. 2 موم و جح ۲۳۱۳۸ 


السألة الثالثة عشر عن قوله تعا ی: اوالشمس تخر سس لھا سیب مسحب ۲۳۱ 
المسألة الرابعة عشر عن قوله تعالى: «إقل لا أسألكم عليه آجرا إلا المودة في لْربی... ۲۳۱ 
المسألة الخامسة عشر عن قوله تعا ی: لبون فا شنت ولا زنهرر- س 
المسألة السادسة عشر في قوله تعال: فو إذا حضر القسمة ارک القریی 44 م 


السألة السابعة عشر عن قوله: #فساهم فکان من ال وی ا سس وس بیج ۳۳۲ 


المسألة الثامنة عشر متت عد مو ج تت سے ۳۱۳ ۲ 
المسألة التاسعة عشر عن قوله تعالى: 7 تستقسعوا بالأرلام 4 لمعم سه ع ع ع ع سس € ۲۳ ۲ 


المسألة العشرو لاسب حصا ص ص م م مي صم ممعي جب مي تا يد تت بن بي د سد جا عا = سس ت ا ا ا 1 ۳ ٢‏ 


-٦٤- 





الا ضس ا جموع النصوري 
المسألة الحادية والعشرون عن من ذبح إلى غير قبلة سس سس سس ۲۳۵ 
المسألة الثانية والعشرون عن العوام المقلدين لأهل مذاهب الباطل ی 
المسألة الثالثة والعشرون قي شهادة الأعمى مجح ج O‏ 
السألة الرابعة والعشرون في الضمان ۔۔ سس سس ا ۴۹ 
المسألة الخسامسة والعشرون فى الوصية شم عمجم وم موه i E E‏ 
ال الاؤسة والعک وق تروق مج همم ی سس رص با 
المسألة الس‌ابعة والعشرون في ا حراج بالضمان مسي تخ ی 
السألة القامنة والعشرون في و ادا همم حقو (۲۱۷ 
المسألة التاسعة والعشرون في الوصية بالحج 2195 87 7 مر 
السألة القلاثون قي الهدي ہس e‏ 


EL‏ لدي ی 
المسالة الاسائیة و اماویی تق اس ایا مد ج اقم مم ۲۱۷۹۱ 
المسألة الثالشة والثلائون عن قوله تعالی: یس ار رھ لو جوھک سس ۲۳۵ 
المسألة الرابعة والثلاثون عن قوله تعالى: فليس ا بان تأثوا کے ۳۶۰ 


E‏ سے نے کے چ ان تھے 


المسألة الخامسة والثلاثون عن قوله تعالى: #والذين يتوفون نکم ویذرون آزراحاگ4س. ۲4۰ 
المسألة السادسة والثلاثون عن قوله تعا ی: #إوانيناه من الکنوز ما ! إن مفاتحه توء , بالعصبة ة آولي الو aa‏ ,۷۰۶۱ 
السألة السابعة والثلاشون عن قوله تعا ی: «إالذين باون ارپا له یتوہ مون سس ٢|‏ 
المسألة القامنة والثلانون ست 1-7 جس و 
المسألة التاسعة والثلائون عن قوله تعال: 4 ٠‏ آفندتهم وأبصارهم4 سسس ۲ ۶ ۲ 
المساألة الاربعون یک چو وچ يي و ی جم کے م 
التحجبالة اادية والاربعون- FEE‏ سو ل ع ا 7111 
المسألة الخانية والأربعون فى قراءة القرآن ---- کچ ویوسةیہ مت ا رو 
ا کی ال ESE‏ مسو ECON Sr EE‏ و O‏ 
مسالة في الصدقة کی کے شاه طيسو ع ن د جد ص م ج ست م جج چیک وک( 


مسائل سأل عنها القاضي ركن الدين عمرو بن علي العنسي سس ٩‏ 6 ۲ 
بصت ایق على آهل الضها ین میب | سجن یی نی ۵ ۲ 


جواب مسائل الشریف أبي عزیز قتادة بن إدريس عليه السلام ۔۔۔---ک کے سے ۵ ۵ ۲ 


في الأرض الى لا بينة ‏ امتلاکها .۵ ۴ هو نما ےس و 1[ 1 7 یی جع ۲ 
المسألة الثانية في عين مہا لا بينة في امتلاکها مسد و چ سب یب ۵ ۶ 
المسألة الثالئة في قرية أو حصن خراب لا بينة على امتلااگها س ۲۵۷ 
لا ےا السم اة و و وو لا اور وموم ور Ea‏ 
المسألة اضامسة في الأرض البيضاء ی ج7222 تحص جح يم د د ۳ 
المسألة السادسة العاملون على عين الصدقة ہے گوس میسو a‏ 
السالة الشابقة في تلع ره وق ال لاو لاام س مج مم ۶89 
اللا لت ستعاق ازا وس وق وا a‏ 
شالت بالھا امہ وش E O, (PPE‏ سوریو و و سی ہیی ہیموی ری ا لک 
المسألة العاشرة زواج التحلیل. تسس سس سس ۲٩۱‏ 
المسألة الحادية عشر قي البیسع. ا ب جو عد بح ا و 
المسألة الثائیة عشر حكم قاطع السبیل س ۲٢٢‏ 


داج " 


الفهاسرس 





اجموع المنصوري 
مسائل وردت من مكة ‏ حرسها الله تعا ی ۔۔۔ فأجاب علیها الامام عليه السلاهس.--- 4 ؟ 


المسألة الأولى في القدح والتعديل مس مس ويه جسم وج يت ٢‏ 
المسألة الفانية ف الطلاق 0 سس ۹000ء 
ااسال× ال الشه ف الظهار - موچ سس تر ۷۹8 
السألة الرابعة ی الصلاة حلف من یعتقد خلافة صاحب بغداد سس ۲۹۵ 
ای ےا الل امھ کی ای وا ی مس یصو وو نله سیم ۷۳۱ 


لے تاله اب کرت 2 روج الزو جہة والابنة (VO aan‏ 





مسائل أخر وردت من مكة ‏ حرسها الله ۲۷ 
الا اج و می العاها تا کہ عار »لاس ےس سے میم یو ات وا 
لال ابق شیج اشن علطم تم ج 
االات اق ممق اس یٰ میسوبب پ۷5 


السےالة السرابعة قي وقف العبید ميد کسی یر 





المسألة الخامسة في بيع الأدم جال سای اہی کبس تهج یو وچ ییوت جرج 550 
الس‌ألة السادسة الکفارات وا ال یووم با رده 
المسألة السابعة إحالة العاملات و الظلامات دج موه دود مسج ید ٩۱‏ ۲ 
الشامنة ز کا٤‏ الدیون MORTS ha‏ ا ساد شق سر سان مو رز 
اک اههد یی متا اجه مہ لا 
مسائل آخری من حلي وردت فأجاب عنها علیه السلاومسسمسسمسسسصسےےے ۷۷۹ 
السألة الأولى في الوصية ROE‏ ری وم ی ی خی رد لاد 36 
ا نے ق الو ا و ی ا 01 


قمتائل أكون جو هة لیا خلیة الا ...سس سس ی ۲۱۷ 


الأؤلى فن صلاة ا لامعة سس یمس مسب میس دی شش سس یت ی ول 





الجموع المنصومري ۱ ۱ الفهاسس 
الملسسألة القانية في انار سس سس سس ۲۷۳ 
المسألة ال الثة في استبراء الامة ن س ل م ت ۳ ۷ ٩‏ 
المسألة الرابعة في الطلاق 0100 0ك میم بش میسنت ۲۷/۵ 
المسألة الخامسة في الحج تمه هن ۲۱/6 


جواب مسائل سأل الشريف نور الدين الحسن بن يحيى وهي في الوقف والوصية سس ۲۷۷ 


6۱۱ 9,۰۸۷ ار Ere E‏ 0 ا ا ا کے 
الس ےتاج ہل موجه جع يي عع ههد[ یدج ابوج جو سيج ع مھ موی وه وت ےمم مہ ہت ۹ ۳:۷۰ 
السابی_4- یت تسا ات ی مان سح وا اط لہ ا پت ا ا 
الق | a‏ ا ل بده ما ہے ات کت اد افا ان بت نت سکع ح مت غبت ت تهت موم مد که شمه نت ۹ ۱۷ ۱۳ 
الحاو وی ھی راو متسب ال ل نج جح وج لیب ا ۷ 
الس ات 2 | هه عومجم توت سے اا ههجوو وجوت جع ۲۸ 
الادية عشر تح شاه مد فد تمس هکت کت تحت عت EEE‏ میت ۳082 
النانية عشر ۔۔ مهد جہن و ےکھد میں :+5 و ہو 7( 


رام ماف زردت مم اب ی ق 


ااا وق مكاي اقرع اوو و 


- of — 


الٹھاسِس ۔ -- ب ال حموع النصومري 





المت اة ,۲ یت ترا انيه ایا زلور الع ای و یز تیم دوس وا 
الشامنة. . ی معتمر وطی امرأته بعدما طاف وقبل أن یقصر؟ سس ۲۸۵ 
جواب مسائل وردت من الشیخ الأجل حيي الدین محمد بن أ مد النجرانی ل ۲۸۲ 
فیک 1۳1 م aa‏ مم تح مس ےت بے سے سے ہے ےہا AYY‏ 


ال a a‏ ی سے تی یپ و 





مسائل الويف جد موس ان 


الاو جو ص [قي حکم أراضي اهل البغي + م م مع سد مم م م ده ع م ع ع مه دده عم یر عم له سس ساب ساب A۹‏ 
السمالة التحاتننة ق الحناية چ ی ی ون ن 8 


الس له ال ال 1 قي مرتد قتل ما وم ل ل وس چو سے ہے یم ہے ب .5 ۴ 
الممسألة الرابعة إلى التاسعة في الأروش وا ‌نایات والقصاص -- میت ۹۲ ۲ 


الال الم اش توق ال کات م ی ت ی ی ی ی 2 
ا ا ج ق ج میت ی 


ال ا اجار عنها قلیة الان ا 





اجموع النصومري 


في استهلاك مال الظا م بی ہیمست 25 
ق الدعاو ی ف ال الیت مد مد لدع ملع سس اس سس سس لع سی ا عا هت کے کک تسه س س س ھت بب ہت ہہ ر شش شش شش شش شش شڈ سے ۳٣٣‏ 


قي الا روش > ۲ ۰ ۳ 


ف الكفار انك س ا س ممم عمد ء عم موم عه عم ت ن مت دع عه اع عع ع 2 ل ل ل د ۳۰٣۶ ۷٣‏ 


او ما فی ا و او ی و چ ی ی 


سال اق كلس ذا عاك شر ا ا ےس ی لیا ل ۱۳6 





الگ ےا E‏ سن مني عد مج جمت وم مسب رتم9۷۷۹ 6 ا دج جا 
تا اي پت رہ سک و نج و ےا اد دا 
لاله البرابئة ق الندر الخ و بلطت اا و مي اج 
السألة اف اس مق ابتداء ا۷ل الدية انا اڈ للعاقلة تست ۳۰ 
وسأل أيده اللهء عن: الفصل بین السألتین ی الفحرير وشرحہ۔ ص 87 


مسألتان لم يعلم من سال عهماەسسسسس+سخىیىےکى9ٛ‌ٗ٭ٔمِٔمحًًُِٔٛىَىِصىصسىصےے س۔۔۔سسسسسے ۸ ۳۰ 
| یلاو یی ی ی و 
مسائل أخرى في فواضیع تفر هس تست ٩‏ ۳۱ 


الا اقا رنه چ هوجو ےی 
تاره ال ده یج وه ا اسع جع دجو چ ا ۳7۲۲ 
EC RT‏ و سمسمنھتجمجمجییتیتججىپ٘بشسججَُٛسمسمشٰذَٔسشضج 1 


NRL CEPE SERFIR سب عم وم‎ HN REOPEN. الس ال‎ 


عدج " - 





الل هن ازل ون يه ار مسر ربب بت ۵ ۳۱۷ 
الم الم ال لى في البيع جج ید متيس سے ہے ی٤٢۳‏ 
المسألة القفانية ف العت 250000 ت ۱ ۳ 
السألة القالفة في الشفعة ع سو مہب ات و 
السألة الرابعة في دعوی الجهالة چیا لش ا ا ۳۹۷ 
مالقا ےاج جو انسسای حي ا سس ری یی موی اوت ات 
لاال مس موی وم وو مرت رای 
الال السابعة في البیع ور رما تاه مد وی ےو مود ۳۹3 
السألة ]القت اة ق البيعة کے EEE‏ ارارک می ہم سیت چت ا 


مسائل أخرى في الشفعة سأل عنها الفقيه 57 الدين علي بن أحمد الکو عسس-۳۲۰ 


المسألة الأو لين اعد تع ع جح جه :لا عد عن عن ہعفد تع سار سا عد عن نی صب حت عبد حت کل یک بی سر سس هه عد حت د نت لئ لا ا سح ا س ا :ا صا عا صا لع سس ۳۲۳ 
سے N‏ ا امو ہے سے جم ےتا ا ماس نیبب و وت تست سر پھر 


اللاك ات ا ےت ہو روص جج مت = دمحم مم شا ےمم کے ۸:0 مب 


=" ك “س 


ا حموع التصومری 





مسائل في خطبة و صلاة الفمعة وغيرها .تست ۳۱۹۳۹ 


ال ألة الأو لى هه هه دود خی رم 
السألة التائية تج د ج و هو aaa‏ 
LESS ۱۳ PE E | ERE‏ لو 


Se aaa a‏ را 


مسائل الشفعة مرة آخری 


سس تس سے لت ےا لے اا ۹ ۳ ۱۳ 





المسألة الأو 1 ماح ع حي صصح ع ع عا صا سس صسص«سص«بسبپبسپبسبس«سسسس نان صن معام ع عام سات معام سا سات EER EE EE‏ تی al ih OC‏ 


ا ا ا 125555509555055 000 
السألة ال ایعة۔۔ چو ا اي چ 
التاق تاش تی تر اي ا لے و 
الممحالة لت ویو جود سي مط تج ع كس مصعم سم م ع هه حت و ےچ و 
او الس قح وهی و تاج توس سے و ےس ل لمكت 


ا تس سس یج کے لو لاشو 


س ات3 اج لی 3ز یم ggg‏ 


شتا له سی ای اه a‏ 


مسبألة متفرعة عن الأولى -- ٹسیٹ تم و دمک تی مامتہا بے سے ۱۲۱۳۵ 


مسألة متفر نوا ا رک نے ےہ سس ای سس و چ ھی چ 


مرب اة ق الخال من الال و یووم دوبهب تین یب یی یی یی ۳٢۸‏ 
م ق الا الق ی مر ی یی سی ۳2 


مسا توق :اقتصاپب ا ليام سس ههبج ددد م بے ۳ ۷۶۷ 


سابل اشر ف مواضیع متفرقة: تسسا دا | سے ہے 5-5 


7۳ 0+09 کک سے سے PRR‏ ا ازا سا ا ےت يس سے وی 
تسا لیس ال )لا وق لس ا السو هدجه م پیج یی جر ویب بر سیب یب ۳۳۷۸۷۷ 
مسائل ف ابواري والعتسق وغيرة سس ۳۹ 


E کرو‎ PORTLET TNE NETE N 


٦د‎ /. - 


اجج المنصوري ب الفهامرس 





۳4 مجھ کے مم‎ OE EE OR CEO CROCE EE E: 


OO EOE EEE OEE E OEE E EN.‏ و 5 نا 


LT TTT ینا‎ 


ABORL TNE RoE OOOO EL O O APOE OY ELS‏ کل ی ی 


هب ماج و هایس ات 
تما مت هت هه مه جیهم روحم بے E‏ 


فس ا ن یک وی ی وي واو ع ب سر و 
وی کت ب ی شوه همجمج عع هه عن و موه هه شاه ت كت ار ل2 0خ ۹۷ 
بن 3۳۷ . قي هدي الا ج سس سس سس سس مس تست یی ۷ ۵ ۳ 
قي الامسسام و امس ا ل هت ھا اس ات ماقم ماس سم ینوی ماه وم عم سم عم تساه د لج رت سکب مس OA‏ 
مسألة قي الامام ومن يلي هن قبله سس سس سس سدسم مسمس سمت A‏ ۳۵ 


عستي !يمه تمه ا کے س سے 2 سس سس س س س س س تتس سس رس 


وپ ہو الع اه و مسا تا و ا 0 
ما ق المرأة E EEE EEE EEA‏ ا سے سس یت 0[ ۳ 


یج لمجا یی و چ a‏ 


س 8 د “٦‏ 


القهامرس اجموع المنصوري 





سسائل یہ ما ٠‏ اه هه رد مد مدع م م هه هس دا م ع داع سمه یہ عم سه( ا" ۱۳۳ 


سے ال2 ی چ یی مہ د سد ٦۹٣۰‏ ۳ 


تا له سس هه سم هس س سس هد سس هه سس سس س ت س ت س ست ت ساس در او 


O EY‏ بے ا 
ماق الاک زو ]ال اوت کی سس ی ج ےچ ج 


ساكل ل ال چ a‏ 


مسسالة قي دعاء الصحيفة و صلاه التسبیح مجن نس جج مس چم 9غ 


= 


الوم اس ری .تست تا .. تا رن 
مسألة في الصحابة الذين تقدموا على علي عليه السلام سس سس سس ۳۷۹ 
ب اا مريت ا 


سے ال الأول اقا عل بع آن رو ا م 0 
السوال الثاني في تقلید ا حی أو الیت مسب بو سوت یمه یی ج ور میس مه میتی مت ۸۱۷( ۱۳ 
الشسسالت فتو ی الامام یس سس سس سد ۹۷ ۸۸ ۳ 
الث ابع ف حقوق الو لاؤ ع م ا سے ےس NY‏ 


امین عل جب على الإمام أنه بعطى الو اة دض سس نتت 
لے اتی بن نققه ازا كفويض ال ما" دبس وو ور ا 


اا اما موز وور 
از ای یی اتا تل اا راع ھی وص سید رازن 


الساسع بق نظر الرجل إلى ظهر ق ا کی ااه م س س و ا ی ۰ ۳4 
العاشر في وقف العبد الرهون عل PEE‏ ی 


الحسادي عبر يانيع الرهن قبل :فک ال ام ال بسس بت ۳۹۱ 


الشسانی عشر ق الاستیزاع. ل ا ۴۹۴ 
الشثالث عشر في وطء المطلقة قبل مضي العدة -- جات سیسات ز ز ز ز بو پر سپ و و واه وچمه مس و وه 2-2۳ 22 ۳ ۵ ۳ 
الرایم عشر في نظر المرّآة للشهادة أو ااطریة ل مم س ۳۹۲ 
الخامس عشر في تفقة المتوفى عنها إذا لم سحل سس ٣‏ ۳۹ 


النسنادس عشر اق الغزو ال دیاز الاو a‏ 
السابع عشرق أحكام البغاة مم +2 ب ةوهو بيج سس عم عد ع د 95 


-٦٦٦- 


وا اس میت مس .مجح یر وم ایر 


الشاني والعشرون في ا حقوق الى بلاذن الامام ۔۔ وت هه بو سس ۱۹ ۱۴ 
الغالث والعشرون في إحراج ا حقوق الفورية الق آمرها إلى الامام مس سس سس ۳۹۸ 
الرابع والعشرون قي ا حقوق ال الامام في بلد لا يقدر على إنفاذ الأحكام على آهلها ہمت ۹ ۳۹ 
الخامس والعشرون في الوقف في تسبیح الر کو ع والسجود تست 8٤٤‏ 
السادس والعشرون في رمي جمرة العقبة بعد زوال اختیار الظهر ...تسس ۰۰ 
السابع والعشرون في حکم أحل الز کاة بغیر إذن الاماع تست ٤٤٤‏ 
اللامن والعشرون في موضع (مام ا لحماعة والوقین سا تسه سم سوب یت سد E‏ 
اما والمقت روت اهاد :م E OOO RAE‏ 
القلاثون في الطلاق ثلاث بلفظ وا خل م سس سم nnn‏ ا ا ٤ ۱٤۷٢‏ 
اضادي والتلانون قي الظهار ۔۔ سس وپ و00۶ € 
القاني والثلانون في کفارة الأيمان . سس دهعتم تم همع کو ت م کک 
الغالثت والٹلانون مسد و د يت ۹ دم ع الهو متش دهت سصممصمصجمجججمجوی میجےےے۔ 5/67۵ 
ال ابع والٹلائون في الخلع مت جرج كايا کہم د لس مويه چ چ بچ ووم ببستت € £ 
الخامس والثلانون في الهبة - م ا ا سوم یت ٩۱‏ و 
السادس والثلانون ق كراء اجگرین .اطا EEE EEE‏ ا(0 
السابع والثلانون ظهور زر ع في ديار قد حلت لمن یکون سسس س ا ٤.٤‏ 
الثامن والثلاثون في رجل أوصى بالحج ومات في سفره من أين يججج عنه لس ٦٥۹‏ 
التاسع والثلاثون في رجل أوصى بالحج و لم يسند وصيته إلى أحد مخصوص من أهله سس ٦٥٤‏ 
الاربعون ق رحل حج بأمر و صي و يعمد معه إجاره ۔۔۔۔۔ ہے ح ن 
الحادي والأربعون في اجزاء الحج بغير وصية ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ مس ممم د ۱۱ £ 
الثاني والاریعون في وصية رجل بعض أولاده پاحج عنه لس ا سس 611 
القالث والأربعون في استنابة الأحير باحج غیره ا ببس ست 81 


ا ابع و الأر بعو 8 2 أحكام الخابر 7 سس تسس سپ ع م ده سا ل و رر ا 
امس والأربعون قي أحكام المخابرة ب ت دن نے ٤۳‏ 


E a‏ تس 


وا یت سر یں 


السادس والأربعون تابع لا قبلة مس یت ۱۳ © 
السابع والأربعون في الخابرة سور وج تیب بسا انش N‏ 
التتكلين والا یهت ون رق ا ارو متس سس و وب سس وه وس سي 2۳٩‏ 


التاسع والار پعسون ف المخايرة دسا ۱ 4 


تلا اف و سے اناو العا و 


القاس والخمسون قي قسمة العذوق بین الشريكين و اہ د 2 
اغ.سالٹ والنمسون في الاستراے س ۱۷ 6 


ا ا شادۂ بی یه aga +g‏ 


للسالة الاو ل كي عتمارة الین الو لا بعر ق اا عالاق س 2۱۹ 
لمال القاید ق وة الفین الا ی 
المسألة الثالتة ق العین الدائرة إذا كال فیها آثر عمارة أو دعاوى سسس 8 
الجا الرابعة في قصد البغاة والمفسدين إلى بلادهم دون إذن الاماع ب 67 
المسألة الخامسة في تركة رحل مات ولم يعرف له وارث ولا وصي ا 
a Saa‏ ا سیر و ES‏ ا ل اس »2 ۳ ۶ 


مسائل آخری لاپی الفضائل بن أسعد العلوي ب مب ۷۳ 6 
مسائل آخری قي مواضيع متفرقة سسا“ 
مسائل الأمير الأجل اُحمد بن محمد بن افادي إلى الحق (ع)ني اهبة والوقف وغیرهما --۶۳۹ 


رسالة الایضاح بعجمة الافصاح جواب مطاعن القاضي محمد بن نشوان س ٤‏ 6 
سول الال ی مفسائلل ادو جد ماه مدید هه شوم نج ی ابید 5187 
الأولى منھا فيمن یصلح للسبق O YT sa‏ 


القهامررس اضوع النصومري 
المسألة الثانية من يصلح للاحتساب مہ اه مہ یو کک درک اج ا و 
واه لاق اث aa n e E NPN‏ 
المسألة الرابعة ما يجوز للمحتسب من التصرفات والأفعال كسيف لابه 


ما يختص به السابق 20 ورج روبجم ل سس 51۴16 
السالۃ اعم أ جواز قيام اکٹر من محتسب تباین الدیار مت س اوه 
السؤال الثاني قي عزل ا حتسب عند ظھورالسابق سس © 
السؤال الثالث هل للمحتسب ما إلى السابق سمه سبع ت م ن ت ل ت سح مت ات 


السؤال الرابع في أربع مسائل 01111 1ك 
العاله كان ھا الأول سس 21101 ھکد یھ ھت لبو از 


للمائة ال العم پک مساق السای و ودب سوه هس رد موه 
کتاب الرسالة العالة بالأدلة الحاكمة 
السوال ا خامس هل بستوي حال السابق والقعصد ‏ إلزام الغیر فتاویهما؟ - یی 8۱ و 
کتاب زبد الأدلة في معر فة الله 
باب القول قي العدل- © م پ89 


جات ار نوا سے والرفید تی وید کت 


سلساة الذهب :الاپ یر والر کستر ال ا یت سس تست ٩۱‏ 9 
رکا ےا و طسو الا سور ی مه خی 3 ۵ 
آجوبة مسائل له (ع)سال عنها الفقیه يى بن الحسين الريان سس 9۸۳ 


فا سال عنها عمران ور اس ای نوا ہپس ال میت .۹ 


1¬ 


الٹھاسرس 





ا جموع التصوم‌ي 
ماه عن العامة ق لاه الوائل ا دب عم ضیف 138 
وصية لاإمام عليه السلاق تست ٩ ۱ ٩‏ 


اة ن تشعية اسان اک مت کی NE‏ 
مسألة عن زواج آدم لبنیه وس رفص ینم EEE‏ ۱1۳۳ 


2 سا ا اب‎ SRE 


-٦٦6- 
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وة ت چ 3 0 a‏ 5 - 
کے ہے يم ہے یب هيبي و ووز سا نے ہاو ههه هم انين يه سے ت = ہوا ہے و aia‏ ہے یس و a‏ احا a‏ سا 5 ہے ہے يهاي سے ہے ویب سے ی ھھھ كا ہے میت مد a‏ ہے وس ,۱ سد إا يبه 0 د = + ا لكا ےہ ےم aaa‏ ۰ ص ہے کا ہے جم = لد ها ها 


من اصدارات المؤسسة 


ETT KS‏ ال 
EEE EK‏ 
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سا 
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ترا 
۳۳ ۰ 
ور تسس CE‏ رر سس 
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تحفة الأسماع والأبصار جما في السيرة ا كلية من | للطهر لطرموزي. | عبد الحكيم ری تاریخ. 
أخبار (سيرة اش وکل على الله ستاعیل). 


هآثر الأبرار في تفصيل جملات جواہر الأخيار: | محمد بن علي ن ونس الرحيف. | عبد الام الوحیف خالد قاسم | تازيخ. 
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